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i0s de Joseph Campbell que aborda o

0 judaico-cristd, seus simbolos e metaforos & os
nterpretn @ luz de seus notdveis conhecimentos do mito-
logia mundial. Principolmente, estabelece a diferenca

 literal @ o metaforica da religito e

reexamina a fungdo essencial dos simbolos judaicos como

chove paro 0 compreensdo da espiritualidade e da reve-

o dirigido oo estude do tradicdo judoico-cristd &
expandido pefo amplitude de canhecimento de Joseph
Campbell, o que o leva 0 se mover com leveza pelo historig

o, & o falar com uma igual voz calorosa
> gbsarve, esquecido de si mesmo, na contem-
plagdo do que falo e no identificacdo com o tema que
discorre. "Ressurge”, como indico Kennedy, "o vitalidade do
que parece ser, mesmo para muitos judeus e cristios, reli-
quios mortos e quebradicas do crenga. Ele evoco, por exem-
plo, o qualidode viva de povo judeu e o rigueza simbalica do
Velho Testomento, e com sensibilidade e respeito genuinos
ilumino o majestode da crenco e histdrio judoic
"*De modo idéntico”, continua Kennedy, "Joseph Campbell
refamiliariza cristdos com a auro de significados que pai-
ram sobre os narrativoes religioses do Novo Testemento. Como
¢ nesto ouro, isto €, nos conotogBes que, por sua notureto,
se desenvolvem das metaforas, que na abordagem da his-
tario judaica deve ser encontrado o mais profunda signi-
historios do vide & obro de Jesus. Descrever os
Testomentos como mito ndo e, como destace Campbedl,
s folsas ou exagerodos neles contidas. A
do contemporanea dos mitos como folsidade tem leva-

ebe-los como fantasios que paos




por verdade. Entretanto, a mitologio € um receptaculo da
verdade muitissimo mais confiavel do que nameros de
recenseamentos e de almanaques, os quais, estando sujei-
tos oo tempo, o que ndo ocorre com o mito, tornam-se
desotualizodos tdo logo sdo impressos. 0 propésito de
Joseph Campbell oo explorar os mitos biblicos ndo é des-
cartda-los como inacreditaveis, mas expor mais uma vez
seu nucleo vivo e nutriente”.

0 nome que Eugene Kennedy dd a esto obra, “Isto és

v

tu”, € umasentenca emblematica trazida do hinduismo e
que Shopenhauer invoco em suo obro como expres
detentoro de um significado central: o identific
unidade fundomental que atravesso todo o vida e que al-
guém, tomado de uma percepgio singular, reconhece
haver entre si e todos as coises existentes. fAs con-
seqiiéncias e riguezas significativas desse aforismo hindu
sdo amplas. Aparece citado com freqiéncia nesta obra de
Campbell, e revelo, entre outros coisas, sua percepcdo da
mitelogio como expressdo desso unidade do vido e ¢
fonte original comum humana que se expressam meto
camente nos simbolos da mitelogia. De fato, para Campbell,
0 que parece ser uma trodicdo religioso diferente e diverse
é no verdade expressoes diferentes de umo experiéncio
unica que € compartilhado por todos os povoes.

Joseph Compbell se tornou um estudioso respeitado, e
suno obro foscino leitores os mais voriodos. 0 PODER DO
MITO, editado no Brasil, obteve extroordinario sucesso

junto ao pablico brasileiro.

A edicio deste ISTO ES TU é mais uma obra que se torno

disponivel ao publico brasileiro, o que revigoro e ofirmo o
fascinio que Joseph Campbell exerce no amplo publico que
conquistou por suo capacidode extraordinaria de tornar
ocessivel o conhecimento dos significodos profundos ex-

pressos nos simbolos da mitologio e da religiGo.




CONTRA-CAPA

O fim do mundo n&o E um evento cataclismico DE cujo terror do julgamento fina nos
aproximamos CADA VEZ Mais.

O fim Do mundo acontece TODOS OS DIAS para aqueles cuja introspecgdo espiritual |hes
permite ver o mundo como €ele €, transparente para a transcendéncia, um sacramento DO mistério
ou, como escreveu o poeta William Blake, "infinito." O fim Do mundo é, portanto, A metéfora
DE NOSSO COMEGO ESPIRITUAL E N&0 0 NOsso fim CRUEL E igneo.

A mensagem de Joseph Campbell para o século xxi ndo € apocaliptica. é repleta de
esperanca porque Nos enraiza uma vez mais nas FUNDAGOES DA TRADIGAO JUDAICO-CRISTA e
na tarefa de vencer o desgjo e 0 medo QUE, POR S SOS, n0os mantém EXILADOS daguele jardim no
qual, longe de nos contemplarmos mutuamente com vergonha, abragamos a humanidade da qual
todos nés temos amarca. isto es tu."

T ORELHAS

ISTOESTU

Obra organizada por Eugene Kennedy, é uma selegdo de conferéncias e ensaios de Joseph Campbell que
aborda a tradicéo judaico-cristd, seus simbolos e metéforas e os interpreta & luz de seus notévels conhecimentos da
mitologia mundial. Principamente, estabelece a diferenca entre a interpretaco literal e a metaférica da religiéo e
reexamina a fun¢do essencial dos simbolos judaicos como chave para a compreensdo da espiritualidade e da
revelagao mistica.

O foco dirigido ao estudo da tradi¢&o judaico-crista € expandido pela amplitude de conhecimento de Joseph
Campbell, o que o leva a se mover com leveza pela historia religiosa e mitol6gica, e a falar com uma igua voz
calorosa de quem se absorve, esquecido de s mesmo, na contemplacdo do que fala e na identificagdo com o tema
que discorre. "Ressurge”’, como indica Kennedy, "a vitaidade do que parece ser, mesmo para muitos judeus e
cristdos, reliquias mortas e quebradicas da crenca. Ele evoca, por exemplo, a qualidade viva do povo judeu e a
riqueza simbdlica do Velho Testamento, e com sensibilidade e respeito genuinos ilumina a majestade da crenga e
histériajudaicas’.

"De modo idéntico", continua Kennedy, "Joseph Campbell refamiliariza cristdos com a aura de significados
que pairam sobre as narrativas religiosas do Novo Testamento. Como € nesta aura, isto €, nas conotagdes que, por
sua natureza, se desenvolvem das metéforas, que na abordagem da histéria judaica deve ser encontrada a mais
profunda significacao das histérias da vida e obra de Jesus. Descrever os Testamentos como mito nao € como
destaca Campbell, expor afirmagdes falsas ou exageradas neles contidas. A nogdo contemporéanea dos mitos como
falsidade tem levado as pessoas a concebé-los como fantasias que passam por verdade. Entretanto, a mitologia € um
receptéculo da verdade muitissmo mais confiavel do que nlmeros de recenseamentos e de almanaques, 0s quais,
estando sujeitos ao tempo, 0 que ndo ocorre com 0 mito, tornam-se desatualizados t&o logo sdo impressos. 0
propdsito de Joseph Campbell a0 explorar os mitos biblicos ndo é descarté-los como inacreditaveis, mas expor mais
umayvez seu ndcleo vivo e nutriente".

O nome que Eugene Kennedy da a esta obra, "isto és tu”, é uma sentenca emblemética trazida do
hinduismo e que Shopenhauer invoca em sua obra como expressdo detentora de um significado centra: a
identificagdo da unidade fundamental que atravessa toda a vida e que alguém, tomado de uma percepcédo singular,
reconhece haver entre si e todas as coisas existentes, as conseqiéncias e riquezas significativas desse aforismo hindu
sdo amplas. Aparece citado com frequiéncia nesta obra de Campbell, e revela, entre outras coisas, sua percepcao da
mitologia como expressdo dessa unidade da vida e dessa fonte original comum humana que se expressam
metaforicamente nos simbolos da mitologia. De fato, para Campbell, 0 que parece ser uma tradicdo religiosa
diferente e diversa é na verdade expressies diferentes de uma experiéncia Unica que é compartilhada por todos os
povos.

Joseph Campbell se tornou um estudioso respeitado, e sua obra fascina leitores os mais variados. O poder
do mito, editado no Brasil, obteve extraordinério sucesso junto ao publico brasileiro.

A edicdo deste isto és tu é mais uma obra que se torna disponivel ao pablico brasileiro, o que revigora e
afirma o fascinio que Joseph Campbell exerce no amplo plblico que conquistou por sua capacidade extraordinaria de
tornar acessivel o conhecimento dos significados profundos expressos nos simbolos da mitologia e da religido.
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PREFACIO

"Ta tvam as" é uma frase que aparece com fregiiéncia nesta reunido de reflexdes espirituais de
Joseph Campbell. Estas paavras também imprimem uma marca de celebragdo cm torno de sua vida e
obra. Traduzido do sanscrito como "isto éstu", este epigrama capta tanto o espirito generoso de Campbdl
como sau enfoque de estudioso. O grande estudioso de mitologia ndo s6 se limitou a compreender as
profundas implicacOes espirituals dessa frase como também, de maneira inteiramente espontanea, viveu
segundo elas.

Joseph Campbell gostava de fazer a pergunta de Schopenhauer presente no ensaio deste intitulado
Das fundamentcs da nardidade " Como € possivel que o sofrimento que nem é meu e nem me interessa me
afete de imediato como se fosse meu e com forcata aponto de impelir-me a acéo?... Isto é algo realmente
misterioso, dgo para 0 que a razéo néo pode dar nenhuma explicacdo e para 0 que ndo é possivel
encontrar base dguma na experiéncia pratica Nao é desconhecido nem mesmo aos mais insensivels e
egoigtas. Diante de nossos olhos surgem exemplos todos os dias de reagdes ingtanténess do género, sem
reflexdo, uma pessoa guda outra, vindo em sua guda, até mesmo pondo em ostensivo perigo a propria
vida por aguém que viu péela primeira vez, néo dispondo de nenhuma outra informacdo em sua mente
salvo a de que o outro experimenta necessidade e tem avidaem perigo...".!

A resposta de Schopenhauer, que Campbell se comprazia em fazer sua, era que a resgéo e
resposta imediatas representavam a ruptura de uma redizacdo metafisica melhor traduzida por "isto és
tu".2 | sso pressupde, como escreveu o filésofo deméo, aidentificacdo com aguém que ndo € ele mesmo,
uma penetracdo da barreira entre as pessoas, de maneira que 0 outro ndo é mais percebido como um
estranho indiferente, mas como uma pessoa "na qual eu sofro, a despeito do fato de sua pele néo envolver
meus nervos'.3

Essa compreensdo fundamentd, como prossegue Schopenhauer, revela que "meu proprio
verdadeiro ser interior reamente existe em toda criatura viva.. [€] € o fundamento dessa compaixéo
(Mitleid) sobre aqua repousatoda virtude auténtica, isto €, dtruista, e cuja expresséo se achaem toda agéo
benéfica'.4

Joseph Campbell no era apenas movido pela compaixd nas suas relagbes pesoas, como
qualgquer um que agum dia o ouviu discursar ou que |é seus livros pode facilmente perceber, mas ele
também compreendia que redizacdp espiritud era centrd para a compreenséo da linguagem
metafrica através da qua tanto a mitologia quanto areligido, cujas imagens e energia fluem de umafonte
comum na imaginagdo humana, se expressam. "As metéforas de quaquer mitologid', como escreveu,
"podem ser definidas como signos a etivos derivados de intuices precisamente desse jogo do Sdf através
de todas as formas de um modo locd de vida tornadas manifestas mediante representactes ritualizadas,

narraivas pedagogicas, preces, meditages, festivais anuas e coisas semehantes, de uma td maneira que

! On the Foundations of Morality", Samtliche Werke, Arthur Schopenhauer (Verlag der Cotta'schen Buchhandlung, 1895-1898), p. 293.
2 1bid

3 Op.cit.,p. 254.

4 Op. cit.p. 293,



todos os membros da comunidade pertinente possam estar presos, nas suas mentes e coragdes, a seu
conhecimento e assim movidos a viver em harmonia®.

Para Campbell, a mitologia era, num certo sentido, o poderoso 6rgéo de catedrd aravés do qua
as ressonancias tonais de uma centena de tubos independentes se fundiam numa mesma mulsica
extraordindria O que era comum nesses temas multiplicados era sua origem humana, como se cada um
fosse um recipiente do mesmo brado eterno do espirito, modulado em variagbes incomuns e
dedumbrantes, no campo do tempo. Nds, homens e mulheres, encontramos a ndés mesmnos nas
expresdes criaivas de nossas aspiragdes e desgos humanos e nas tragédias de nossa prépria tradicéo
paticular. De fao, essas expressdes nos parecem redmente téo familiares e quase naturas, que quase
excluem a possbilidade de os mesmos sentimentos e ideais serem expressos de forma inteiramente
diferente por dguma outra tradicdo. Contudo, se escutarmos e olhamos cuidadosamente, nos
descobriremos na literatura, ritos e simbolos de outros, anda que a principio estes nos paregam
distorcidos e estranhos. Id0 éstu seria a avdiagdo de Campbdll, citando a intuicio espiritua subjacente de
suavida e obra, tat tvamasi.

O que Campbell ouviu nesses coros variados €, por vezes, praicamente indecifraveis, foi um
sentido compartilhado de maravilhamento e assombro ante o mistério do ser. A compaixao que Campbell
reconhecia como a mais nobre de todas as reagdes humanas néo foi, como ele bem compreendeu, evocada
por todas as tradices com 0 mesmo interesse e convicgdo. A tradicdo judaico-cristd, todavia, da qud ele
proprio provinha, foi uma fonte poderosa de ensino da compaixd de uma maneira que néo foi téo
sensivelmente desenvolvida ou enfatizada nos costumes de dgumeas outras culturas. Quando a tradicéo
judaico-crigta foi levada a terras onde era desconhecida, trouxe consigo seus defeitos e excessos criticados
freqiientemente. Mas também trouxe ago novo e revolucion&io, um sentimento bem-desenvolvido de
compaixao pelo sofrimento aheio.

Estaé arazdo por que ao reunir reslmente em aguns casos, a0 enxertar em um sO ramo as muitas
reflexdes de Joseph Campbell arespeito da heranga espiritua judaico-cristd, o tema da compaix& emerge
téo doqlentemente. Muitos que eram chegados a Joseph Campbell partilham de uma convicgéo acerca
desse notével estudioso da religido comparada, que tinha uma orientacdo prépria Tao absorto ficava
quando dava paestras sobre seu assunto, que mal tinha ciéncia de s mesmo ou de quanto sabia. As vezes,
perguntas de um auditério ou de amigos faziam vir atona observagdes ou explicagbes marcantes. Estas se
assemelhavam aos tesouros mitologicos escondidos naterra, em relacdo aos quais ele dizia, &s vezes, que
sO podiam ser desenterrados por acidente. "Onde vocé cambdea e ca”, ele diria, relembrando um lema
sobre nossa humanidade comum, "é ai que vocé descobre o ouro”.

Iss0 se gplica a jornada exigida para a criagéo deste livro, pois muitas das introgpecgdes de Joseph
Campbel nos simbolos e mitos judaico-cristéos estavam embutidas em pdestras, nas quais figuravam
gpenas como exemplos de temas mais amplos. De modo andogo, também sessdes de debate mineraram

dele, por assim dizer, tesouros de conhecimento que ndo poderiam de outra maneira vir a superficie. As

5 The Inner Reahes o Outer Spae Medapha asMyth and as Rdigan, Joseph Campbell (Alfred van der Marck Editions, 1986), p. 113.



respostas a esses questionamentos, que por vezes se transformavam em minipaestras, amitde iluminavam
vastas paisagens da histéria biblica Eram ministradas, entretanto, de uma forma que colocava os
guestionadores no mesmo plano dele, como se estivessem examinando 0 mesmo problema juntos a partir
de um idéntico fundo de conhecimento da Biblia, da religido e da mitologia Muitas destas foram
transformadas nos textos deste volume, de modo que, quica pela primeira vez, muito do que Joseph
Campbell conhecia sobre as origens, simbolos e significados da espiritudidade judaico-cristd acha-se
reunido em um Unico volume.

N2 se trata, é daro, de uma inovagdo em matéria de produzir um livro coeso. E o método da
propria mitologia ta como o é de muitas das colegbes de discursos e escritos de quaquer tradicéo
religiosa. Alguns destes capitulos sdo edicbes de pdestras especificas, como mencionado na nota
explicativa [nesta edicdo, gpresentada a0 find de cada capitulo]. Mais tipicamente, representam a
integrac@o de vérias versdes damesma paestra, com o propdsito de assegurar amelhor evocag@o do etilo
e dosinsights do discursador. Joseph Campbell, o pdetrante €, como anteriormente observado, diferente de
Joseph Campbll, o refinado edtilista da prosa. 10 nhos permite encontrar o discursador que prendia seus
ouvintes como um mestre faz com seus estudantes e que, como o historiador Herddoto, sabe usar
digressdes como parte de seu projeto.

Joseph Campbell, como um arquedlogo chamando de volta a vida um antigo povoado conhecido
goenas por seus 0SS e artefatos ressecados, revela a vitdidade no que parece ser, mesmo para muitos
judeus e cristdos, reliquias mortas e quebradicas da crenga Ele evoca, por exemplo, a qudidade viva do
povo judeu e ariqueza smbdlicado Velho Testamento, as quais, gragas a dquimiainversa daqueles que as
consideram mediante o sentido literal sufocante de Cecil B. DeMille,s tém sido espiritual mente depreciadas
a0 longo dos séculos. Nada desmentira melhor a falsa acusago, feita goos sua morte, de ser Campbell
anti-semita do que a genuina sensibilidade e respeito com os quais ele ilumina a mgestade da crenca e
histériajudaicas.

De modo idéntico, Joseph Campbéll refamiliariza cristdos com a aura de significados que pairam
sobre osincidentes e narrativas religiosas do Novo Testamento. Como ao tratar da historiajudaica, é nesta
aura, isto é, nas conotagdes que, por sua natureza, se desenvolvem das metéforas, que deve ser encontrada
amais profunda significacéo das histérias da vida e obra de Jesus. D escrever os Testamentos como mito
nd é como destaca Campbell, expor airmagdes fdsas ou exageradas neles contidas. A nogéo
contemporénea dos mitos como fasidade tem levado — como Campbdll ilustra nestas paginas ao lembrar
de um entrevistador detestavel e ma-informado — as pessoas a concebé-los como fantasias que passam
por verdade. Entretanto, a mitologia € um receptéculo da verdade muitissmo mais confiavel do que
ndmeros de recenseamentos e de dmanagues, 0s quals, estando sujeitos ao tempo, 0 que Ndo ocorre com
0 mito, estdo desatudizados téo logo sfo impressos. O proposito de Joseph Campbedl a0 explorar os
mitos biblicos ndo é descartalos como inacreditaveis, mas Sm expor mas uma vez seu nucleo vivo e

nutriente.

8 Diretor e produtor de cinema norte-americano (1881-1959), cuja obra-primafoi a super-producéo The Ten Commandments (Os Dez
Mandamentos). (N.T.)



Muitos dlementos da Biblia parecem destituidos de vida e inacreditavels porque tém sido
considerados como fatos histéricos em vez de representacdes metaforicas de redidades espirituais. Foram
gplicados de um modo concreto a grandes figuras, como Moisés e Jodo Batista, como se fossem relatos
em tempo red de suas ages. O fao de esta acentuada énfase sobre o histdrico em lugar do espiritua ter
se mantido até adentrarmos o século XXI ilustra o atraso que os lideres das rdigifes ingtitucionais
permitiram constituir-se entre suas idéias estéticas e 0 entendimento (celeremente desenvolvido) danovae
solida erudicdo. N&o seguir a prescricdo do Papa Jodo XXI11 de "ler os sinais dos tempos' os deixa aras
até de seus proprios tempos.

Ha pouco progresso evidente no que respeita ao ensino religioso formd, o qua néo consegue
incorporar ou sequer reconhecer 0S avangos na pesguisa que nos permitem ler com renovada
compreensdo os grandes documentos e tradicoes das religifes ocidentais predominantes. As necessidades
espirituals das pessoas S0 descuradas por lideres rdligiosos que insistem em regfirmar o caraer historico-
fatual de metaforas religiosas, com o que distorcem e adulteram seu significado.

I sso deixa areligido organizada operar, numa versao contemporaneado purgatério, através de um
verdo infindavel de "julgamentos simiescos', tas como o céebre @0 Sapss de 1925 em Dayton,
Tennessee, no qua o depoimento bem motivado de William Jennings Bryan com base na interpretacéo
literd e histérica da Biblia foi destruido mediante interrogatério cruzado por Clarence Darrow. Esse
conflito, e proprio mitologizado numa peca e filme, tem perpetuado a idéia tragicamente equivoca de
gue a ciéncia e a religido se opdem e consumem caminhos mutuamente exclusivos rumo a verdade de
nossss vidas e do universo. O drama do julgamento — suas particularidades sendo reorganizadas em
funcdo de findidades draméicas -encerra uma verdade que existia antes do proprio raso e que continua
viva gpos ele: as trégicas consegliéncias que se seguem quando, afavor da melhor das intencGes e da pior
das razbes, os homens combatem a verdade para defender suas crencgas obsoletas. Assm, lideres religiosos
ingtitucionais abracam desnecessariamente uma frégil caricatura da religido que € facilmente demolida por
conferencistas populares, totdmente estranhos a sua profundidade teoldgica, como o astrénomo Carl
Sagan.

O néo gpreciar a natureza metaforica da literatura e discurso religiosos tem levado a numerosas
cruzadas ou expedicbes embaracosas visando a defender os relatos biblicos sobre a criagdo. Os amargos
combates em torno de teorias "criacionistas" versusteorias "evolucionistas' presentes nos livros sto gpenas
um exemplo da razdo por que 0 @D Saypes se tornou mitologizado. Os homens organizam expedicdes
cares para locdizar os restos da arca de Noé no monte Ararat, mas, é claro, jamais a encontram. Créem,
todavia, que smplesmente ndo a notaram uma vez que a aca deve ter existido literdmente e seu
madeiramento tem que estar em dguma parte, ainda oculto de seus olhos. Essa arca, entretanto, pode ser
facilmente percebida e sem necessidade de viagem pelos que compreendem que ela é uma nau mitoldgica
numa histdria extraordinéria cujo assunto n&o € registro histérico, mas iluminacdo espiritud. Apreciar o
Génese como mito ndo é destruir esse Livro, mas redescobrir sua vitalidade e relevancia espirituais.

Essa incapacidade tartamudeante de goreender as estruturas mitoldgicas do imaginario religioso

tem isolado crentes fundamentdistas nas suas defesas selvagens e, com freqiiéncia, violentas de crengas



literalistas, concretas em todas as partes do mundo. O @ Sapssfindou com o infeliz oprébrio daquele que
seria, de outramaneira, um grande homem, William Jennings Bryan, e o aviltamento dareligido como uma
mixordia de crencgas e supergticdes nd mais relevantes para o seculo XX, resultado suficientemente ruim,
néo obstante brando comparado as conseqiiéncias das guerras que prosseguem sendo travedas para
sustentar interpretactes concretistas dos ensinos religiosos.

Nas selectes que compdem este volume, Joseph Campbell fornece uma base inovadora, ainda que
N0 nova, para 0 nosso entendimento da tradicdo judaico-crigd Ele se preocupa em solucionar os
colossais problemas que procedem da corrente mé interpretacdo dada pela religido ingtituciona das
met&oras espirituas como fatos histéricos. A paavra metdfora provém do geap mea, que indica uma
passagem, ou um ir de um lugar paraoutro e defaén, mover ou carregar. Metaforas nos @rregam deum |ugar
para aitrg nos capacitam a cruzar fronteiras que, de outra maneira, estariam fechadas para nds. Verdades
espirituais que transcendem o tempo e 0 expaco SO podem ser transportadas em receptéculos metaf dricos
cujo significado é encontrado em suas conotagdes, ou sga, no grande nimero de testemunhos das
multiplas faces da verdade que espontaneamente evocam, ndo em suas denotacdes, os involucros duros,
fatuais, unidimensionais de sua referéncia historica.

Assm, o nesimeto virgna, como o leitor chegard a saber, ndo se refere a condicéo bioldgica de
Maria, a mae de Jesus, mas a um renascimento do espirito que todos podem experimentar. A terra prometida
ndo se refere a uma localizagdo geogréfica, mas ao territério do coragdo humano, no qua quaquer um
pode penetrar. No entanto, feixes de condenagtes tém sdo emitidos e guerras intermindvels tém sdo
travadas em torno de gplicagdes errbness elementares dessas proprias met&oras, que deveriam nos
cgpacitar a cruzar as fronteiras do tempo e do espaco e ndo a permanecer |lustrados e para sempre
postados no paco empoeirado do seu periodo histérico concreto. As denotagdes sfo singulares, limitadas
pelo tempo e ndo-espirituas; as conotacdes da metéfora religiosa S2o ricas, atemporais e se referem ndo a
um outro aguém no mundo exterior de uma outra era, mas a nos e a nossa experiéncia espiritud interior
de exatamente agora.

Joseph Campbel também delineia o mitico lema religioso que explica o carder hesitante dos
lideres de religies ingtitucionais. Cristo, como o leitor relembrard ou redescobrirg, escolheu Pedro
dizendo, com efeito: "Tu ndo compreendes as coisas espirituas e, portanto, farei de ti o chefe de minha
igrgd’. Assm, também Buda elegeu 0 desgeitado Ananda para um papel similar. Tdvez, como observa
Campbell reiteradamente, a busca_ espirituad s0 possa ser empreendida por n6s mesmos, isto é nado
podemos_esperar_que hispos e rabinos a realizem por nés. Deste modo, na histéria dos cavaleiros da saga
arturiana, cada um devia encetar abuscado Grad — uma meta espiritua e ndo materid — "ingressando
na floresta naregido mais escuradestd’, ou sgja, no lugar onde ninguém abrira umartrilha antes. A inércia
dardigido organizeda congtitui um repto constante ao crescimento espiritua: € inevitavel que tenhamos
que construir nossa propria senda em lugar de trilhar a de outra pessoa.

A heranca religiosa do proprio Joseph Campbell era a cadlica romana Ele abandonou
formamente algreja quando, nacondigéo de um estudante de mitologia, sentiu que algreja ensnavauma

fé literd e concreta que era insustentavel para um adulto. Em torno dos vinte e cinco anos, Campbell,



como outros de seu tempo, se efastara das estruturas do catolicismo. Mais tarde Campbell suavizou o que
num certo ponto pareciam s sentimentos amargos em relagdo a0 catolicismo, reconhecendo a
necessidade pedagdgica de ensinar criangas através da interpretacdo concreta em lugar de fazé-lo aravés
de met&foras paa das incompreensiveis. Nunca, entretanto, voltou a assigtir a missa, embora
compreendesse e ressaltasse profundamente o potente simbolismo desta em muitas de suas palestras.

Nenhum crente auténtico de quaquer tradicdo sentira sua fé reduzida pela leitura de Joseph
Campbell; a0 contrério, sentira que ndo precisa abrir mé de sua tradicdo para experimentar uma
percepcdo mais profunda de seus ensinamentos e rituais mai s sagrados.

No fim de sua vida, nas pdavras de Pythia Peay num artigo sobre "Campbell e o catolicismo",
"Campbell estava sendo submetido a tratamento a laser no . Frands Hogaital em Honolulu. Seu quarto,
como todos os demais naquele hospitd, tinha um pequeno crucifixo de bronze pendurado na parede. Em
lugar do usud Cristo em padecimento com a cabeca tombada e 0 corpo ensangiientado, a figura na cruz
do quarto de Campbell estava totdmente vestida, tinha a cabega erguida, os olhos abertos e os bragos
estendidos, 0 que parecia um abrago quase jubiloso do divino". Este era o Crido triunfante sobre quem
Campbell escrevera freqlientemente como um simbolo do zelo da eternidade pela encarnacdo no tempo,
gue envolve a dissolvéncia do uno no miltiplo e a aceitag@ dos sofrimentos de uma maneira confiante e
jubilosa.

Segundo Peay, Campbell "experimentou profundamente o amago do simbolo cristéo” durante as
Ultimas semanas de suavida. Elacita as paavras da esposadele, Jean Erdman: "Ele se achava emocionado
ao ver aquilo, porque para ele esse era o significado mistico de Cristo que refletia o estado de reconciliagdo
com o Pa." No quarto do hospitd, de acordo com sua esposa, "de experimentou emocionamente o que
compreendera intelectudmente antes. Ver aguela imagem num quarto de hospital cadlico o gudou a
libertar-se do conflito que vivera com suareligido dainfancia'.”

Joseph Campbell esteve completamente encarnado no tempo, um homem vivaz e encantador,
transbordante de entusasmo com o0 grandioso mistério do ser no qud ee proprio estava plenamente
envolvido. Mas ele teve que acolher a morte antes de sua mensagem ser liberada a0 enorme publico que
pela primeira vez se familiarizou com ele por meio das entrevigtas de Bill Moyers na televisio. Ele
experimentou uma ressurreicdo da qua, numa medida ou outra, todos nés somos testemunhas. De
maneira cruel, a partir de ent@ era para ele padecer uma crucificagdo nas méos dos criticos, dguns dos
guais desempenharam o pgpe de Judas traindo o auxilio e os modelos que ele lhes concedera para gjudéa
los em seus proprios estudos da mitologia Outros pareceram invgar sua stibita fama e estar furiosos por
ele ter dcancgado, de um modo a partir do dém da eternidade, dguma coisa que fora negada a eles em seu
desgastado tambor rotativo do tempo.

Outros ainda preferem redizar umalleitura equivoca, interpretar ma ou tomar as paavras de uma
outra pessoa pelo que Campbel escreveu. Podemos citar, a guisa de exemplo, o tedlogo catélico que

afirma que Campbell descreveu a missa catélica como adgo que ndo va dém de um espetaculo da Julia

7 "Campbell and Catholicism", Common Boundary, March/April 1992, Pythia Peay, p. 28-33.



Child. O que Campbell realmente sugeriu, como os leitores descobrirdo nestas péginas, foi que a riqueza
do mistério fora furtada da missa pelos reformadores que a traduziram para o vernéculo e virakam o
sacerdote para as pessoas. Foram, na sua gpropriada comparagdp, os reformadores que néo
compreenderam os simbol os que tornaram a missa mais parecida com um show televisivo do que com uma
refei¢do sacramentai.

Joseph Campbell dispensa advogados contratais criticos. Teriaficado t&o surpreso e consternado
com eles como o teriacom suaimensafama Suas obras, devido a0 carédter que Ihes é inerente, igudmente
sobreviverao eos criticos. Com efeito, nos muitos livros e paestras de Campbdl encontramos o
vocabul&rio de que necessitaremos para discursar espiritudmente no século a sombra do qua agora
vivemos. Este livro congtitui um esforco no sentido de fornecer o primeiro esbogo de um Iéxico que
permita as pessoas penetrarem e respirarem o espirito dentro das velas da grande embarcacdo das
institui cBes judai co-cristas que parecem agora abonancadas.

Enquanto escrevemos este prefécio, o Carter Cate fa Peace Sudies de Atlanta estd monitorando
um tota de cento e doze conflitos, muitos destes baseados em reivindicacOes étnicas conflitantes pelo
mundo afora Ameacam destrogar 0 conceito de um mundo unificado e reconduzir milhfes de pessoas a0
isolamento angustiante e de contenda entre 5. A mensagem centra de Joseph Campbell é que essas cisdes
énicas congtituem a amarga colheita das distor¢des dos ensinamentos religiosos plantadas ha muito
tempo. Quando direitos espirituais S8 exigidos com base em met&foras religiosas gpresentadas como
fatos e geografia e ndo como simbolos do coracdo e do espirito, surge um mundo angustiosamente
dividido que acarreta consigo ainevitabilidade da grande tragédia.

Mesmo o vocabulo compaixdo tem sido desvdorizado audmente, convertendo-se num conceito
protopl asmico tanto ndo-fundado no sacrificio quanto embebido no sentimentalismo indiscriminado. Tem
sido absorvido como uma pequena democracia e incorporada a um vizinho totditarista, pelos entusiastas
da Noa Era que o revestiram de vagueza astra. A compaix&, contudo, requer muito mais de noso
caréter, exigindo que cada um de nds empreenda uma jornada herdica aé os limites extremos das vidas
das pessoas que parecem diferentes de nos. |sto é fundamentamente uma experiéncia espiritua, e ndo
precisamos deixar nossas casas, nem sequer a cadeira onde estamos sentados, para ingressarmos nela.

O exercicio da compaixao, identificado como o mais elevado ided religioso e espiritua naobrade
Joseph Campbell, requer um triunfo sobre os antigos obstaculos que assomam com espadas flamgjantes
diante de toda geracéo: o desdo e 0 mesb da nate Os esforgos de Campbell podem ser comparados aqueles
de um mestre de restauracdo artistica que desgja que vgamos novamente a obra-prima de nossa heranca
espiritual ocidental como era antes de ter sido t&o obscurecida e alterada pela histéria.

ia extensa tela foi pintada em reiteradas ocasdes ao longo dos séculos, as vezes por seus
inimigos, com excessiva fregiiéncia por seus amigos, de modo que o vigor das cores e imagens originais se
perdeu. O trabadho de Campbel, semelhante a0 que desvelou cores vividas sob 0 embotamento
glaucdmico que obscurecera a Cgpela Sstina de Miquelangelo, nos faculta ver mais umavez, como o cego

viu no Evangelho, o esplendor da criacéo.



Num sentido genuino, poderiamos dizer que Joseph Campbell prega o fim do mundo, esta grandiosa
metafora da espiritualidade que tem sido téo explosivamente empregada por aqueles que tomaram sua pele
denotativa e arrojaram ao lado sua carne conotativa, pois, como explica Campbell, o fim do mundo ndo é um
evento cateclismico de cujo terror do julgamento find nos aproximamos cada vez mais. O fim do mundo
acontece todos os dias para aqueles cuja introspeccéo espiritua Ihes permite ver o mundo como €ele €,
transparente para a transcendéncia, um sacramento do mistério ou, como escreveu o poeta William Blake,
"infinito". O fim do mundo €, portanto, a met&ora de nosso comego espiritua e nd 0 nosso fim crue e
igneo.

A tradicdo espiritud judaico-cristd, restaurada por Joseph Campbell, é totamente diferente do
sectarismo despedacado e farisaico que langa as pessoas umas contra as outras na guerra, que € ao mesmo
tempo imperdoavel e infindavel. O mas sgnificaivo ensnamento da tradicdo € readmente aguele da
compaixao, que requer que morramos para nds mesmos para ascendermos aguela viséo reveladora de que
partilhamos da mesma natureza humana com todas as outras pessoas. Tat tvam asi.

A mensagem de Joseph Campbell para o século XXI ndo é gpocdiptica E repleta de esperanca
porgue nos enraiza uma vez mais nas fundagfes da tradicdo judaico-cristé e natarefa de vencer o desgo e
0 medo que, por § S0s, nos mantém exilados daguele jardim no qud, longe de nos contemplarmos
mutuamente com vergonha, abragamos a humanidade da qual todos nds temos a marca.

Tattvamas. Isto és Tu.

EUGENE KENNEDY, Ph.D.



Capitulo |
METAFORA E MISTERIO RELIGIOSO
O significado do mito

Permitam-me comegar explicando a histéria do meu impulso no sentido de situar a metafora no
centro de nossa exploracdo da espiritualidade ocidental.

Quando o primeiro volume do meu Historical Atlas of World Mythology, The Way of the Animal Powerst
foi langado, os editores me remeteram a uma viagem de publicidade. Tratase do pior tipo de todas as
viagens possiveis porque vocé se dirige sem vontade a dscjakese jorndistas, eles proprios ndo desgjosos
deler o livro sobre o qual se supde que conversardo com vocé a fim de mostra-lo ao publico.

A primeira pergunta que me faziam erasempre: "O que é um mito?' |sto é um excelente comego
para uma conversainteligente. Entretanto, numa cidade entrei numa emissora de radio paraum programa
de meia hora a0 vivo, e nesta emissora 0 entrevistador era um homem jovem, de olhar vivo, que
imediatamente me advertiu, "Sou duro, deixo claro paravocé. Estudei direito".

A luz vermelha acendeu e ele comegou, a guisa de argumento: "A paavra mito significa uma
falsidade. O mito € uma mentira’.

E eu repliqguei com minha definicdo de mito: "Nao, o mito néo é uma mentira. O todo de uma
mitologia € uma organizacdo de imagens e nardivas smbdlicas, metaforas das possbilidades da
experiéncia humana e arealizagdo de uma dada cultura num determinado tempo".

"E uma mentira’, ele contrapds.

"E umametéfora’.

"E umamentira’.

Isso persigtiu por cerca de vinte minutos. Mas ou menos quatro ou cinco minutos antes do
encerramento do programa, percebi que esse entrevistador redlmente n&o sabia 0 que erauma met&forae
decidi trat&-lo como ele estava me tratando.

"N&o", eu disse, "digo avocé que é metaforico. D&-me um exemplo de metéfora’.

"Dé&-me vocé um exemplo", €le retrucou.

Ofereci resigténcia "Nao, quem estd fazendo a pergunta desta vez sou eu”. N& ensinara na
escola durante trinta anos para nada. "E quero que vocé me dé um exemplo de metéfora’.

O entrevistador ficou inteiramente desconcertado, a ponto de dizer: "Vamos entrar em contato
com dgum professor.” Findmente, fatando coisa de um minuto e meio paraterminar o programa, achou
ocasido e disse "Vou tentar. Meu amigo John corre muito depressa. As pessoas dizem que €e corre como
um cervo. Eisal umameté&fora’.

Como os Ultimos segundos da entrevista se escoavam, respondi: "Essa ndo é a metéfora A
metafora & John éum cervo".

Ele contra-atacou: "lsto € umamentira’".

! Historical Atlas of World Mythology, volume |: The Way of the Animal Powers, Joseph Campbell (Alfred van der Marck Editions, 1983).



"N&o", eu disse, "é umametéfora".

E o espetaculo terminou. O que sugere esse incidente a respeito de nossa compreensdo comum
de metéfora?

Iss0 me fez refletir que ametade das pessoas do mundo pensa que as metaforas de suas tradicbes
religiosss, por exemplo, o faos. E a outra metade sustenta que ndo séo, de modo dgum, faos. O
resultado é que temos pessoas que se consideram crentes porque aceitam metéforas como fatos, e temos

outros individuos que se classificam como ateus porque acham que as metaforas religiosas sdo mentiras.
A funcao dos mitos

Vo as mitologias tradicionais cumprindo quatro fungdes. A primeirafuncdo é ade harmonizar a
consciéncia com as pré-condigbes de sua propria existéncia, ou sga, a funcdo de dinhar a consciéncia
despertadora com o mysterium tremendum deste universo, como ele é.

As mitologias primitivas, incluindo a maioria das mitologias arcaicas, dizem repeito a gudar as
pesoas a admitir ou dizer sm a das. Fazem-no, entretanto, da maneira mais monstruosa, decretando
rituais que contém assassinatos hediondos redizados bem diante dos olhares dos espectadores e com a
participacéo de toda a comunidade. Se dguém néo puder afirmélo, ndo estara afirmando avida, pois isso
€ 0 que a vida é Houve, entdo, na histdria humana um momento no qua a consciéncia recusou-se a
acetar essa interpretacdo, e surgiu um sissema de mitologias preocupadas em auxiliar os individuos a se
afastarem, colocarem-se asi mesmos a uma certa distancia dessa concepcéo de experiéncia basica.

A religido de Zoroastro gpareceu introduzindo a nogéo de que o mundo era origindmente bom
— in6cuo, por assm dizer — e que um principio maéfico auou para desencadear uma queda. Desta
gueda resultou esta situac@o infeliz, miserével, involuntéria conhecida como condicgo hurena. Adotando a
doutrina de Zoroastro e participando de uma obra benéfica, as pessoas se associam as forges da
restauragdo, eliminam ainfecgdo do mal e se movem rumo ao bem novamente.

E essencialmente esta, em termos gerais, a mitol ogia encontrada na tradico biblica: aidéiade uma
criacdo benéfica e uma queda subsegiiente. Em lugar de culpar pela queda um principio maéfico anterior
a0 homem, atradicZo biblica culpa o préprio homem. A obra de redencéo restaura a Stuacdo benéfica e,
umavez concluida esta, acarretard o fim do mundo tal como o conhecemos, isto €, 0 mundo de conflito e
competicéo, este universo de vida devorando avida.

Quer concebamos a mitologia em termos da afirmacd do mundo como €ele € da negagdo do
mundo como ele é ou da restaurag@o do mundo ao que deve ser, aprimeirafungdo damitologia é despertar
na mente um sentimento de assombro perante essa situacdo mediante uma entre trés formas de participar
dela: exteriorizando, interiorizando ou efetuando uma correcéo.

Julgariaisso como afungdo essenciadmente religiosa da mitologia, ou sgja, afungéo mistica, aqud
representa a descoberta e reconhecimento da dimensdo do mistério do ser.

A segunda fungdo de uma mitologia tradiciona é interpretativa, apresentar uma imagem

consistente da ordem do universo. Por volta de 3200 aC, surgiu 0 conceito de uma ordem do universo,



lautamente com a idéia de que a sociedade, homens e mulheres participam dessa ordem cosmica por ser
ela, realmente, a ordem bésica da vida do todo.

Antes disso, nas sociedades primitivas, 0 foco do assombro néo era uma ordem cdsmica, mas a
gparéncia extraordinaria do anima que age diferentemente de outros membros de sua espécie, ou uma
certa espécie de anima que parece s particularmente hébil e inteligente, ou algum aspecto notavel da
paisagem. Tais coisas excepcionas predominam nas mitologias do mundo primitivo. Na era das grandes
civilizagBes, todavia, atinge-se a experiéncia de um grandioso tremendum misterioso que se manifesta tao
impessodmente que ndo se é capaz sequer de devar-lhe preces, podendo-se gpenas experimentar
assombro perante ele. Os proprios deuses sfo simplesmente agentes desse grande mistério superior, cujo
segredo é encontrado nas mateméticas. I1sto pode ainda ser observado em nossas ciéncias, nas quais a
matemética do tempo e do espaco é consderada o véu através do qua o mistério grandioso, o tremendum,
exibe asi mesmo.

Todas as mitologias tradicionais refletiram a ciéncia do seu tempo. N&o é de se surpreender que a
Biblia reflita a cosmologia do terceiro milénio aC. Aqueles que ndo compreendem a metéfora a
linguagem da revelagdo religiosa, se véem defrontando as imagens que aceitam ou contestam como fatos.

Uma das mais atordoantes experiéncias deste século? ocorreu em 1968 numa grande aventura em
torno da lua Na véspera de Natd, os primeros versos do Génese foram lidos pelos astronautas, trés
homens que voavam a0 redor da lua O incongruente nesse episddio é que €es se achavam muitos
milhares de quildmetros dém do céu mais eevado concebido na época em que o Livro do Génese foi
escrito, quando a ciéncia de entdo sustentava o conceito de uma Terra plana La estavam eles, num
momento observando quéo seca era alua e, no seguinte, lendo como as &guas acima e as &guas abaixo
haviam sido muradas.

Um dos momentos mais maravilhosos dessa experiéncia contemporanea foi descrito por meio de
imagens magestosas que simplesmente néo foram apropriadas. Aquele momento merecia um texto
religioso mais adequado. Ainda assim, chegou a nds com todo o assombro de algo sabio, algo ressoante de
nossas origens, embora redmente n&o o fosse. As velhas met& oras foram entendidas como relatos fatuais
da criacdo. A cosmologia moderna deixara muitissmo atrés toda aguela modesta imagem de jardim da
infanciado universo, mas, atitulo de ilustracéo de concepcéo popular errénea, as metaoras da Biblia, que
néo sgnificavam fatos, foram pronunciadas por homens, crentes de que o eram, para milhdes, que
também acreditavam que essas metéforas eram fatuais.

A terceira fungdo de uma mitologia tradiciond é dar vadidade e respaddo a uma ordem moral
especifica, a ordem da sociedade da qua surgiu mitologia Todas as mitologias chegam a nds no
ambito de uma certa cultura especifica e precisam fdar a nés aravés da linguagem e dos simbolos dessa
cultura Nas mitologias tradicionals, a idéia é redlmente de que a ordem mord esta organicamente, ou de

alguma maneira uniforme, relacionada com a ordem césmica.
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Por meio desta terceira funcéo, a mitologia reforca a ordem mora moldando a pessoa as
exigéncias de um grupo social especifico geografica ¢ historicamente condicionado.

A guisa de exemplo disso, os ritos primitivos de iniciagio, que tratavam os individuos com plena
crueldade, visavam resolver o problema de fazer individuos em processo de crescimento vencer o
primeiro grande limiar de seu desenvolvimento. Esses ritos comumente incluiam escarificagdo e certas
cirurgias menores. Tais ritos eram redizados para que as pessoas pudessem compreender que néo
possuiam mas 0 mesmo corpo que possuiam quando criangas. Podiam olhar para s proprias
posteriormente e ver que eram diferentes, que né eram mais criangas. Essas incisdes, marcagdes com
ferro em brasa e cortes visavam incorporélas, mente e corpo, num corpo cultura mais amplo, mais
duradouro cuja mitologia explicitativa se tornava a deles préprios. A forca aqui, cumpre observar, resde
na sociedade e ndo na natureza.

Assim, foi aautoridade socid naindia, por exemplo, que manteve o sistema de castas bem como
os rituas e mitologia do sati. E precisamente aqui, poderiamos observar, que surge uma grande
dificuldade. Ha um perigo red quando as ingtituigdes sociais inculcam nas pessoas estruturas mitoldgicas
gue ndo combinam mais com sua experiéncia humana. Por exemplo, quando se insste em certas
interpretagdes religiosas ou politicas da vida humana, pode ocorrer dissociagdo mitica Pela dissociagéo
mitica, pessoas rejeitam ou sf0 secionadas de efetivas nogBes explicativas a respeito da ordem de suas
vidas.

A quarta funcdo da mitologia tradiciona € conduzir o individuo aravés dos varios estégios e
crises da vida, isto €, gudar as pessoas a compreender o desdobramento da vida com integridade. Essa
integridade supde que os individuos experimentardo eventos significativos a partir do nascimento,
passando pelo meio da existéncia até amorte em harmonia, primeiramente com eles mesmos, em segundo
lugar com sua cultura, em terceiro lugar com o universo e, findmente, com aquele myaaium trarendum que

transcende a eles proprios e a todas as coisas.
Metafora, alingua nativa do mito

A vida de uma mitologia brota e depende do vigor metaforico de seus simbolos. Estes transmitem
mais do que gpenas um conceito intelectud, pois seu cardter interior é td que proporcionam um sentido
de efetiva participacdo numa redizecdo de transcendéncia O simbolo, energizado pea metéfora,
comunica ndo smplesmente uma idéia do infinito, mas uma certa redizagdo do infinito. E preciso
lembrar, entretanto, que € possivel que as met&oras de um periodo historicamente condicionado e os
simbolos inervados por das ndo sgam comunicavels a pessoas gque vivem muito depois daguele momento
histérico, e cuja consciénciafoi formada gragas a experiéncias completamente diversas.

Enquanto épocas e condigdes mudam drasticamente, o sujeito do condicionamento historico no
decorrer dos séculos — a saber, a complexa unidade psicossomética que chamamos de pessoa humana—
permanece uma constante. O que Adolph Bastian descreveu como "idéias elementares’ e aquilo a que

dung se referiu como "arquétipos do inconsciente coletivo” sdo as forgas motoras biologicamente



arraigadas e referéncias conotadas para as mitol ogias que, moldadas nas metéforas de periodos histéricos e
culturais em mudanga, se mantém elas mesmas imutaveis.

As metéforas desempenham sua fung@o de fdar a esses nivels profundos dos seres humanos
guando emergem recente e vicosamente do contexto contemporéneo da experiéncia E uma nova
mitologia estd se tornando rapidamente uma necessidade tanto socid quanto espiritud na medida em que
as metdoras do passado, tas como o nesinmeEto virgnd e aara pravdidea, conseglentemente lidas
erroneamente como fatos, perdem sua vitdidade e se tornam concretizadas. Mas nova mitologia ja
esta implicita entre nos, nativa da mente que aguarda, tal como o principe adormecido aguarda o beijo de
sua amada, para ser despertada pela nova simbolizacdo metaférica3 Esta sera extraida necessariamente da
vida, pensamento e experiéncia contemporaneos e, como a linguagem especia capaz de tocar mediante o
seu préprio poder as camadas mais intimas da consciéncia, fornecerd uma mitologia revigorada para nés.

Artigtas partilham da vocagéo, de acordo com suas disciplinas e artes, de fundir as novas imagens
da mitologia, ou sgja, eles produzem as metéforas contemporaneas que nos permitem compreender a
natureza transcendente, infinita e abundante do ser como ele é Suas metéforas congtituem os elementos
essenciais dos simbolos que tornam manifesto 0 esplendor do mundo como este €, iso em lugar de
argumentar que este deveria ser de um modo ou outro. Elas o revelam como é.

Uma mitologia pode ser entendida como uma organizec@o de figuras metaféricas conotdivas de
estados de espirito que néo pertencem definitivamente a este ou aguele loca ou periodo histérico, embora
as figuras elas mesmas parecam superficidmente sugerir uma ta locdizacdo concreta. As linguagens
metafdricas tanto da mitologia quanto da metafisicando denotam mundos ou deuses reas, e Sm conotam
nivels e entidades no interior da pessoa tocada por €as. As met&oras apenas gparentam descrever o
mundo exterior do tempo e do espaco. Seu universo red € o dominio espiritua davidainterior. O Reino
de Deus esté no interior de vocé.

O problema, como notamos muitas vezes, € que meté& oras, que dizem respeito aquilo que é
inexprimivel mediante qualquer outro recurso, sdo md lidas prosaicamente como se dudissem a faos
tangiveis e a ocorréncias histéricas. A denotagio — isto &, areferénciano tempo e no espaco: um particular
nascimento virgnd, o fim do mundo — é tomada como a mensagem, e a conotacdo, a rica aura da metéora na
qua pode ser detectada lua significagdo espiritua, € cabadmente ignorada. O resultado é que ficamos com
ainflex@o "étnica" particular da metafora, a roupagem histérica, e ndo com o nlcleo espiritua vivo.

E inevitavel, portanto, o entendimento popular se focdizar nos rituais e lendas do sistemalocd, e
o significado dos simbolos é reduzido as metas concretas de um sistema politico particular de socidizagao.
Quando alinguagem da meté&fora € mal compreendida e suas estruturas superficiais se fragilizam, ela evoca
meramente uma ordem de coisas correntes limitadas pelo tempo e pelo espaco, e seu signo espiritud, se
realmente transmitido, se torna cada vez mais débil.

Intrigou-me grandemente a énfase na exegese profissond de toda a mitologia judaico-cristd

isl@mica haver sido sobre a denotacdo e ndo sobre a conotacéo do imaginario metaférico que constitui sua

3 Notradicional conto de fadas é 0 principe que beijaaprincesa. O curioso é que aqui Campbell afirma o contrério. (N.T.)



linguagem aiva O nasimato virgnd, mencionado por mim, foi gpresentado como um fao histérico e
transformado num concreto artigo de fé acerca do qua os tedlogos tém discutido ha centenas de anos,
freglientemente com conseqiiéncias graves e produtoras de ruptura. Praticamente todas as mitologias do
mundo usaram essa idéia "dementa™ ou co-naturd de um nascimento virgina para se referir a uma
redidade espirituad em lugar de uma redidade histérica O mesmo vae, como sugeri, para a metéfora da
tara prardidg, que em sua denotacdo nada assinda, exceto um pedaco de geogréfia terrena a ser tomado
pelaforga. Sua conotagdo, ou seja, seu significado real, contudo, € a de umaregido espiritual no coragdo que
S0 pode ser adentrada por meio da contemplacéo.

N& pode haver efetivo progresso no entendimento de como funcionam os mitos aé que
compreendamos e permitamos que os simbolos metaf éricos se dirijam, do seu modo préprio e indterado,
aos nivels interiores de nossa consciéncia. A continua confuséo sobre a natureza e fungéo da met&fora é
um dos principais obstéculos — amitde colocados em nosso caminho por reigides organizadas, que a
focalizam miopemente em tempos e lugares concretos — a nossa capaci dade de experimentar o mistério.

Metafora e mistério

A mitologia pode, num red sentido, ser definida como a rdigéo de outro povo. E ardigido pode,
num certo sentido, ser entendida como umaincompreensdo popular da mitologia.

A mitologia € um sistema de imagens que dota a mente e os sentimentos de um sentido de
participacdo num campo de significado. As diferentes mitologias definem os significados possiveis da
experiéncia de uma pessoa em termos do conhecimento do periodo histérico, bem como o impacto
psicolégico desse conhecimento difundido através de estruturas socioldgicas sobre 0 sistema complexo e
psicossomético conhecido como ser humano.

Numa mitologia tradiciond ou, se se prefere, Sstemareligioso tradiciond, as imagens e 0s rimais
por meio dos quais estas imagens s integradas na vida de uma pessoa sdo gpresentados oficid e
impositivamente pelos pas ou pela evangdizacio religiosa, e se espera que o individuo experimente os
significados e os sentimentos visados.

Se, como aconteceu no mundo contemporéneo, todos os fundos das imagens de nossa heranga
religiosa se transformam, como ocorre quando encontramos a ndés mesmos num mundo de méguinas em
lugar de um mundo de vida pastord, essas imagens dteradas redlmente ndo podem e ndo comunicam 0s
sentimentos, as emocdes e os significados que comunicaram as pessoas que viveram no mundo em que
essas imagens foram desenvolvidas.

Um sistema de simbolos mitoldgicos somente atua se operar na esfera de uma comunidade de
pesoas que tenham experiéncias essencidmente andogeas, ou, para nos expressarmos de outra maneira,
que partilhem do mesmo dominio de experiénciade vida.

Como, no periodo contemporaneo, podemos evocar O imaginario que comunique 0 Mas
profundo e mais ricamente desenvolvido sentido de experiéncia de vida? Essas imagens devem agpontar
além de s mesmas para aquela verdade definitiva que € imperioso exprimir: que avidango possui nenhum
significado absolutamente fixo. Essas imagens tém de gpontar para aém de todos os significados dados,



adém de todas as definigbes e relagbes, para aguele mistério redmente inegfavel que é justamente a
existéncia, 0 ser de nds mesmos e de nosso mundo. Se aribuimos a esse mistério um significado exato,
reduzimos a experiéncia de sua red profundidade. Mas quando um poeta transporta a mente para um
contexto de significados e a aremessa adiante deles, conhece-se 0 maravilhoso arrebatamento que advém
de ir dém de todas as categorias de definicdo. Aqui percebemos a fungdo da met&ora que nos permite
redizar umajornada, que de outra maneira nos seriaimpossivel redizar, ultrapassando todas as caegorias
de definicéo.

* Esse materid a respeito do significado e fungdo do mito foi extraido das pdestras de Joseph Campbell,
intituladas "Metaphor as Myth and as Redligion”, minisradas no Jung Inditute em S&o Francisco (fitas L916, L917,
L918 nos arquivos de &udio da Fundagdo Joseph Campbell), em 1985. Estas foram complementadas com base em
anotagles do editor (Eugene Kennedy) provenientes de uma entrevista com Campbel em 4 de margo de 1986 em
Honolulu, e posteriormente publicadas na se¢éo de Forum do Natiand Cathdic Repater. O ensgjo para a entrevista foi
a publicacéo de Thelnme Readhes o Outer Space Mdgphar as Myth and as Rdigan, obra na qua se pode encontrar uma
abordagem mais completa desse assunto e outros correlatos.

O materid sobre met&ora como lingua nativa do mito foi extraido de quaro paestras ministradas na
Universidade de Beloit, Beloit, Wisconsin, em janeiro de 1969.



Capitulo 11

A EXPERIENCIA DO MISTERIO RELIGIOSO *

Simbolismo e experiénciareligiosa

No tocante atradicdo mistica, € possivel dividir o mundo em dois grandes grupos. um a oeste do
Ir4, que inclui o Oriente Préximo e a Europa, e o outro a leste do 114, que inclui a india e o Extremo
Oriente.

Concentremo-nos no Ocidente. Nossas rdigifes se originaram todas do Levante, do Oriente
Préximo, e ndo da Europa. O zoroastrismo, o judaismo, o cristianismo e o 19d so qudlificados como as
grandes religides do mundo. Em todas estas, Deus criou 0 mundo, e Deus e 0 mundo ndo sfo idénticos.
H& em nossa tradicéo uma distingdo ontol dgica e essencia entre criador e criatura.

Isso leva a uma psicologia e estrutura religiosa totdmente diferentes daguelas das religides nas
quais essa distingdo ndo é feita A metadas religides ocidentais néo € concretizar um sentido de identidade
com o transcendente; sua meta € redizar uma relacdo entre os seres humanos e Deus, que ndo sio
idénticos. A tipica postura do Levante, do Oriente Proximo do qual procedem nossss rdigides, € a
submissdo do discernimento humano ao poder concebido como sendo Deus.

Natradigo ocidentd, o divino ndo esta dentro de vocé. Quando vocé se volta para seu interior,
encontra uma dma humana e esta dma humana tavez estga ou ndo estgja numa adequada relacdo com
seu criador. O grandioso mundo da tradicéo biblica nos diz que a natureza € corrupta e que ocorreu uma
gueda, quer sga designada como paado aignd ou ndo. Todo 0 conceto de paado estd aqui envolvido,
porque se tem uma responsabilidade em relacéo a Deus quanto a obedecer dgum tipo de lel que se
concebe ter sido estabelecida por Ele.

Nesta tradicdo como vocé se relaciona com Deus? A relagdo é redizada dravés de uma
ingtituicdo, o que podemos chamar de primdra dssadago nitia, na medida em que dissocia a pessoa do
principio divino. O individuo sd pode tornar-se associado ao divino através dainstituicdo social. Assim, na
tradicdo judaica Deus e Seu povo celebram um pacto relativo a suarelagdo especial.

Na tradicdo cristd, Criso congtitui o centro porque Ele é o Deus verdadeiro e o homem
verdadeiro. 1sso é considerado como um mistério devido & unidade dessas duas naturezas. No Oriente ndo
€ mistério dgum visto que no Oriente cada um de nés € concebido precisamente como um fragmento de
Deus.

A culturareligiosa ocidentd esté consignadaa grupos socias e suas varias assercoes biblicas
e eclesédticas, as quas, a luz da moderna pesquisa histérica e cientifica, estdo sendo questionadas.
Contudo, por forca desse sistema, fomos despojados do sentido de nossa propria divindade. Fomos
confiados a uma organizaco socid ou ingtituicdo hierarquica que formula uma assercéo paras mesma. E

agora a propria asser¢éo esta em questdo. Isto gera o que denominamos alienagdo, isto €, um sentimento



individual de distanciamento, alheamento e indisposicdo em relacdo ainstituicdo religiosa por meio da qual
nos ligamos a Deus.

O Deus da indtituicdo ndo recebe sustentacdo da experiéncia da redidade espirituad que vocé
mesmo tem. Isto abre uma brecha que abda a propria vaidade do ser humano. O primeiro objetivo do
mistico é dar validade a experiéncia humanaindividual.

Experimentando o mistério

Como antes mencionado por nos, o propésito primordiad de uma mitologia dindmica, que
podemos destacar como sua fungéo propriamente religiosa, € despertar e consarvar na pessoa uma
experiéncia de assombro, humildade e respeito ante o reconhecimento daquele mistério Ultimo que
transcende todo nome e todaforma, "do qud," como lemos nos Upanishads, "as palavras se afastam”. Nas
décadas recentes, a teologia freglientemente tem se concentrado no exercicio liter&rio da explicacdo de
textos arcacos que st condituidos por nomes, incidentes, mé&ximas e agbes historicamente
condicionados e ambiguos, todos atribuidos a0 "inefavel". Fé, poderiamos dizer, nas antiquadas escrituras
ou fé na mais recente ciéncia pertencem igudmente nestes tempos exclusvamente aqueles que aé agora
nao tém idéia de qudo misterioso, lealmente, é o mistério deles mesmos.

Em quantos de nos é gerado o significado descrito pelo fisico Erwin Schrodinger de que "essa sua
vida que vocé estd vivendo ndo é meramente um fragmento da existéncia integrd, mas € num certo
sentido o todo, com a ressdva de que 0 todo ndo esta congtituido de um modo que possa ser avdiado
mediante um smples olhar. Isto... € 0 que os brémanes expressam aravés daquela formula sagrada,
mistica que &, no entanto, realmente tdo simples e tdo clara: Tat tvamasi, isto éstu”.1

Esta é a compreensio basica de todo discurso metafisico, que € imediatamente conhecido — na
sua cognoscibilidade exclusiva a cada um — somente quando os nomes e formas, que chamo de méscaras
de Deus, se dissolvem. Todavia, como muitos observaram, inclusive William de Occam, Immanud Kant e
Henry Adams,? a categoria ou nome da prépria unidade pertence a mente, e néo pode ser aribuida a
nenhuma suposta substancia, pessoa ou "Fundamento do Ser".

Quem, entéo, pode fdar a vocé ou a quaquer um de nés do ser ou ndo-ser de Deus, sdvo
implicitamente apontando adém de suas paavras e de s mesmo e de tudo que sabe, ou é capaz de narrar,
rumo ao transcendente, a experiéncia do mistério?

Por vezes, assoma a questdo quanto a ser a experiéncia do mistério e da transcendéncia mais
acessivel aos que passaram por dgum tipo de treinamento religioso e espiritud, para os quais, como disse,
elatodafoi completamente nomeada Tavez sga menos acessivel a estes, precisamente porgue tém tudo
nomeado no livro. Uma forma de privar vocé mesmo de uma experiéncia € com efeito, ter a expectativa

1 My View of the World, Erwin Schrédinger (Cambridge University Press, 1964), p. 22.
2 \wflliam de Occam (Ockham) (?1285/1300-71343/ 1349), tedlogo e fildsofo inglés medieval; membro da Ordem dos Franciscanos. Seu pensamento

é classificado como peripatético nomindista. Inmanud Kant (1724-1804), fildsofo demé@o (prussano) moderno; seu sistema filosofico (que se
desenvolve fundamentamente como teoria do conhecimento) é oficidmente chamado de criticismo ou filosofia critica. Henry Adams (1838-1918),
historiador norte-americano. (N.T.)



dela. Uma outra é ter um nome para €la antes de ter a experiéncia Carl Jung® afirmou que uma das
fungdes da religido é nos proteger da experiéncia religiosa. Assm € porque na religido formd tudo é
concretizado e formulado. Entretanto, devido a sua natureza, uma ta experiéncia é a experiéncia que
somente vocé pode ter. No momento em que vocé a classifica entre as de outras pessoas €la perde seu
caréter. Um conjunto preconceituoso de conceitos aprisiona a experiéncia, dando-lhe um fim abrupto, de
maneira que n&o nos atinge diretamente. Religides repletas de ornatos e minlcias nos protegem de uma
experiéncia mistica explosiva que seria excessiva para nos.

Hé& duas expécies de meditaco: a discursiva e a ordenada. Na meditag@o discursiva, ta como
aguela advogada por Inacio de Loyola? vocé considera uma certa cena religiosa: as sete angltias da virgam
abencoada ou a narrativa da crucificagdo, organizando-a como aguém que montasse um paco naimaginacio.
Trata-se aqui de um preltdio defensivo a uma espécie de meditacdo. Uma outra espécie de meditacdo €
explosiva porque transporta vocé dém de todos os nomes, formas e conceitos, e ai vocé ndo pode recuar.
S, contudo, vocé primeiramente se dedicou por muitos anos a meditacéo discursiva, esta servira como
um estado intermedidrio pelo qua vocé pode voltar. Nas ingtituigdes em que a meditacdo tem sido
praticada por muito tempo — nas Ordens contemplativas, por exemplo — isso é bem entendido.

Descubramos o caminho do mistério por meio de uma meditacdo sobre o nascimento, vida e
morte de Jesus. Nesse aspecto, a questéo do séeulo | -se o crigtianismo era uma religido de mistério ou a
religido de mistério da qud todas as demais foram refiguracdes — é relevante. Os muitos simbolos, tais
€omo 0s animais das religides de mistério egipcias transmitindo o dento de seu espirito a0 menino Jesus
— do deus Osiris o touro, de seu irmdo Set 0 asno di hamanjedoura -, sugerem seu antigo entendimento
de que eraisso mesmo. Assm, iguamente, no mesmo cen&io da natividade, os Magos usam o chapéu de
Mitras ao renderem homenagem.

Fica claro que em Orfeu e Cristo temos exatamente 0 mesmo aquétipo, como o tema do
abandono do mundo fisico, anda smbolizado por uma cruz em astronomia, pelo espiritud. Eles deixam a
Terra, simbolo da Mée parair ao dominio do Pai.

Na passagem de um rito neolitico de fertilidade para um rito espiritud de fertilidade vemos a
morte e aressurreico do gréo refigurados no simbolo da morte do velho Ad&o e do nascimento do novo.
Como obsarvel antes, embora néo saiba como provélo, a grande percepcdo de Sio Paulo no caminho
para Damasco foi a de que a cdamidade da morte daguele jovem rabino, Jesus, era uma contraparte da
morte e ressurreicdo do savador encontrada nos mistérios cléssicos. Paulo também percebeu que o mito
cristéo da queta na avare do hato e a redagio no aAvario stre 0 medaro da redango so 0s dois aspectos das
duas &voress no jardm do Edn. A primeira, a &wvare da quatia representa a passagem do eterno para o

dominio do tempo. A segunda € a arvore do retorno do dominio do tempo a0 espiritud. Assim, aguela

3 Carl Gustav Jung (1875-1961), psiquiatra e psicanalista suico ndo ortodoxo; suas investigagdes, teoria e préticas médicas envolveram uma
incursdo naalquimia, astrologia e mitologia. (N.T.)

* Inécio de Loyola (1491-1556), fundador da Companhia de Jesus ou Ordem Jesuita. Loyola, de nacionaidade espanhola, € umadas figuras mais
importantes da histdriada Igreja e, como os demais fundadores das Ordens cristas, foi canonizado. (N.T.)

5 A drvore da ciéncia do bem e do mal e a anvarecavida, (N.T))



arvore é a arvore do limiar, o loureiro, que pode ser visto em seus dois aspectos. indo do sagrado ao
profano e do profano de volta ao sagrado.

Quando 0 homem comeu o fruto da arvore, descobriu asi mesmo na esfera da dudidade em lugaer
dagudla da unidade. O resultado foi que se encontrou a s mesmo fora, exilado. Os dois querubins
postados na entrada representam di 0 mundo dos pares de opostos no qud, tendo sdo expulso do
mundo da unidade, esta éle agora locdizado. Vocé é mantido em exilio por seu comprometimento com
esse mundo.

Cristo va dém disso — "Eu e 0 Pa somos um" — de volta a dominio da unidade do qud
fomos expulsos. Estes sfo mistérios. Aqui reside um eco e uma transposicdo para um outro conjunto de
imagens, de que ndés mesmos estamos experimentando. O que surge agora com o gréo, como particulas
daguela vida una que informa todas as coisas, € a revelacd da unidade espiritud em todos os seus
agpectos. Aqui também se acha a revelagdd de que uma vida una pode ser personificada como uma
Divindade, como na tradicdo cristd, e tudo provém da Divindade. Mas a personificacdo ndo é o
importante. O que temos aqui € uma revelaco transteol 4gica, transpersonificada.

Quando se esta pronto para ver acintilacdo eterna, por assim dizer, através datrelica do tempo, se
€ capaz de experimentar o migtério. Ito acontece especidmente na arte portadora de simbolos
mitol gicos que ainda nos falam.

Tudo isso pode sar observado na superficie de um antigo vaso de dupla face. Num dos lados,
vemos Triptolemo como um homem velho com Hermes diante dele com gréos de trigo. Hermes esta
segurando o caduceu. Virando o vaso, vemos que, dém disso, Dionisio é conduzido por um s&iro com a
taca de vinho. Triptolemo € associado a0 péo, ao gréo, e Dionisio ao vinho. Estes so 0s dementos dos
sacramentos catdlicos romanos da missa.

Numa peca de cerémica com figuras vermelhas do século V aC. € possivel ver a deusa com os
dois poderes, 0 poder serpentino e o poder solar. O poder serpentino € a picada damorte ao ego que abre
0 olho e 0 ouvido ao eterno.

Ha duas espécies de perspectiva religiosa. Uma é ética, opondo o bem a0 mad. No Ocidente
cristédo de fundamento biblico, a énfase € na éica, no bem contra o ma. Somos assim compelidos pela
nossa proépria religido ao campo da dudidade. A perspectiva mistica, entretanto, encara o bem e 0 ma
como aspectos de um Unico processo. 1sso se encontra no signo yin-yang chinés, o dai-chi.

Temos, entéo, essas duas perspectivas rdigiosas totamente diferentes. A idéia do bem e do md
absolutos no mundo gpds a queda é biblica e, como resultado, vocé ndo se gpdia na natureza corrompida
Ao contrério, vocé corrige a natureza e se dia ao bem contra o md. Cultos orientas, pelo contr&rio,
colocam vocé em contato com a natureza, e 0 que os ocidentais classificam como bem e md se entrosam.
Mas 0 que nos da o direito — nos indaga essa tradi¢éo orienta — de qudificar essas coisas de més e
fazem parte do processo da natureza?

Fiquel bastante impressonado quando estive pela primeira vez no Jgp& e me encontrel num

mundo que nada sabia da queta do jardm do Edan e, por conseguinte, ndo considerava corrupta a natureza.



Nas Egrituras Shinto|é-se que 0s processos naturais ndo podem ser maus. Na nossatradicéo todo impulso
natural € pecaminoso a menos que tenha sido purificado de alguma maneira.

Em algumas representages artisticas vé&-se a Divindade e a Sua direita se postam as trés Gragas.
As Musss est@0 vestidas porque a arte veste o0 mistério. A revelacdo find é o préprio mistério despido. A
primeira das trés Gragas é Eufrosine, ou arrebatamento, enviando a energia de Apoio ao mundo; a
segunda é Aglaia, esplendor, trazendo a energia de volta, e envolvendo ambas, encontramos Tdia,
abundéncia. Pode-se reconhecer que estas sdo as fungdes da trindade na tradigéo crista de base biblica, na
gual esses mesmos poderes recebem uma forma masculina.

Finamente, ndo importa se vocé ira designélos como masculino e feminino. A transcendéncia
estd dém de toda designacdo. Esse simbolo se refere ab que poderia smplesmente ser chamado de
meditacdo totd. O Pai € Tdia, aabundancia que une as outras duas. O Filho é Eufrosine, o arrebatamento
do amor que se despgia no mundo. O Espirito Santo, o Paracleto, é Adlaia, que nos leva de volta. A
energia ela prépria se origina de Apoio, que na tradicio cristd é a substéncia divina una da qua sfo
personalidades os trés componentes da trindade.

(*) Pate deste maerid foi extraido de padestras ministradas por Campbell sob o titulo
"Symbolism and Mysticd Experience" (fitas L117, L121, L122, L124, L126, L127) e goresentadas em
Wainwright House entre 3 de outubro e 12 de dezembro de 1966.

Lembre-se da minha afirmacdo anterior de que a experiéncia do mistério néo nasce da expectativa
dele, mas da rendincia a todos 0s programas que VOcé mantém, porgque Seus programas se bassian no
medo e no desgjo. Largue-os e o brilho surgira.

Ha também agui materid retirado das pdestras sobre "Mysticd Expericence and the Hero's
Journey" apresentadas no Esden Ingitute em Big Sur, Cdiférnia (fitas L179, L180), em 13 e 14 de
outubro de 1967. Algum materia foi incorporado a partir de sua"Way of Contemplation?’, ministradaem
15 de outubro de 1967 no mesmo ingituto. Algumas citagbes também foram acrescentadss e S0
provenientes da participagéo de Campbell num debate importante com convidados especiais sob o titulo
"What is Spiritudity” (fita L835) gravado em 10 de outubro de 1983 em Esden. Uma pequena quantidade
de materid foi tomada de "The Need and Importance of Rites' (fita L90), uma paestra ministrada por
Campbell no Cooper Union nacidade de Nova York em 20 de janeiro de 1964. Para uma exposicdo mais
compl eta deste tema conferir Mythsto Live By (New Y ork, Arkana, 1993).

Uma abordagem mais ampla dos temas ligados ao herdi pode ser encontrada em TheHeaowith a
Thousand Faces (Princeton, New Jersey, Princeton University Press, Bollingen Series, second edition, 1968).

Conferir tanbém a abordagem extensiva de Campbell de "The Metaphysica-Mysticd Prospect”,
p. 609 e ss. em The Masks of God: Creative Mythology (New Y ork, The Viking Press, Viking Compass Edition,
1970). As referéncias de Campbel a Wittgenstein sobre o migtico (Op. cit., p. 675) S0 particulamente
relevantes para quem e interesse tanto pelas fontes quanto pela amplitude da investigagéo intelectua de
Campbell. A tradicdo mistica crista € discutida extensivamente (p. 588 e ss) na segd "The New

Universe".



Capitulo 111
NOSSAS NOCOES DE DEUS*

A Critica da Razéo Pura de Kant nos fornece uma base para compreender a natureza inefavel do
divino. Como observa Kant, toda a nossa experiéncia nos chega dentro da esfera do tempo e do espaco.
Por conseguinte, estamos separados uns dos outros porgue existe espago para nele estarmos separados.
Tempo e expaco sGo os profundos fatores condicionantes de nossas vidas humanas. Somos incapazes de
experimentar qualquer coisa salvo no campo do tempo e do espago. Kant denomina isso "as formas
estéticas da sensibilidade”. E o que na india é chamado de maya. Maya é a esfera do tempo e do espago que
transforma o que transcende a manifestacdo num mundo fragmentado.!

Quando s pensa no que se experimentou na goreenséo de formas no tempo e no espaco,
emprega-se a gramética do pensamento, cujas categorias fundamentas sfo: ser e ndo-ser. Existe um Deus?
Seapdavra"Deus' significaquaquer coisa, essa coisa deve significar nada? Deus ndo é um fato. Um fato
€ um objeto no campo do tempo e do espaco, umaimagem na esferado sonho. Deus no € sonho dgum.
Deus ndo é fato dgum. "Deus' € uma padavra que nos refere dém de dguma coisa suscetivel de ser
concebida ou nomeada No entanto, as pessoas pensam em seu Deus como se tivesse sentimentos como
nds, gostasse mais destas pessoas do que daquelas e tivesse certas leis para suas vidas. Moisés recebeu
muita informagdo daquilo que poderiamos chamar de esse ndo-fato. Como é entendido particularmente na
tradicao judaico-cristd, Deus € um termo final.

Em quase todos os outros sistemas, 0s deuses B0 agentes, manifestagdes ou funcion&ios
imaginados de uma energia que transcende toda conceitudizacdo. N& sfo a fonte da energia, mas sSm
agentes dela Expresse isso da seguinte forma: o deus € a fonte, ou € o deus uma maneira humana de
conceber aforca e a energia que sustentam o mundo? Na nossa tradigdo Deus é masculino. Entretanto,
esta diferenciacdo masculino e feminino € feita no campo do tempo e do espago, 0 campo da dudidade.
Se Deus esta dém da dudidade, néo se pode dizer que Deus é "El€", ndo se pode dizer que Deus é"Eld’;
nado se pode dizer que Deus é um "El€" ou "Ela" neutro.2

E por isso que, quando os mestres Zen faam, sempre dissolvem a paavra dizendo o contrério
imediatamente depois. Aquilo que ndo é coisa alguma Aquilo que ndo é nenhum aquilo. Trata-se da
referéncia méxima de nossas metéoras. Ha entdo referéncias metafdricas, conotagles, este lado daquele
limite dltimo, franqueando o mistério da operacéo dessa energia transcendente no campo do tempo e do
€spago.

Deveriamos nos tornar transparentes para a transcendéncia3 Nas idéias que fazemos de nossas
vidas, daquilo pelo que vale a pena viver, ligamos nés mesmos & formas fenoménicas com as quas

estamos familiarizados.

! Uma discussio mais completa do conceito kantiano das formas a priori da sensibilidade e da filosofia de maya pode ser encontrada em The Masks
of God: Oriental Mythology (Viking Press, 1962), p. 13 e ss., 177, 184, 237, 254, 335-336.

2No origina You cannot say God isan"It". (N.T.)
3 Cf. The Inner Reaches of Outer Space para um exame mais amplo destaidéia



Se tomamos essas formas como coisas em S mesmas e ligamos nés mesmos aquelas gparéncias
externas, Nd soMos transparentes para a transcendéncia e nem o0 s as formas. A meta na psiquiatria,
conforme se diz, é conduzir a, estrutura menta que esta governando nossas vidas a harmonia com essa
energia oriunda de fontes que nd compreendemos plenamente e ndo podemos locaizar. Com isso nos
tornamos transparentes para a transcendéncia. Tornamo-nos como vidragas e umairradiacéo resplandece
aravés de nés, que, de outra maneira, € blogueada Um deus deveria, de modo semehante, ser
propriamente transparente para a transcendéncia.

Quando Yahvé diz "Eu sou Deus', de barra essa possibilidade. Quando, todavia, seu Deus é
transparente para a transcendéncia, vocé também é. Aquilo que pertence ao transcendente, € 0 mesmo no
deus e em vocé proprio. Se 0 deus se aore a transcendéncia, vocé é uno com o que chama de "Deus.”
Assim, aimagem do deus introduz vocé em sua propria transcendéncia De dguma forma, isto pode ser
de dificil compreensdo. Mas quando o deus fecha a s mesmo e diz "Eu sou Deus’, €e fecha vocé
também, porque isso expressa que vocé é gpenas um fato e, assim, arelacio, nesses termos, é entre vocé e
o fato que ndo é fato algum.

Eis a por que para gpreciar a linguagem religiosa, que € metaférica, deve-se distinguir
constantemente a denotago, ou fato concreto, da conotagdo, ou mensagem transcendente.

Examinemos agumas imagens religiosas familiares. Um dos grandes temas tanto no judaismo
guanto no cristianismo é o fimdo munda O que significa o fimdo mundd A denotaco é que havera uma
formidavel catéstrofe cosmica e 0 mundo fisico deixara de exigtir. E esta, como sebemos, a denotago.
Qual a conotagdo do fimdo mundo? No Evangelho de Marcos, capitulo 13, Jesus se refere ao fim do mundo. Ele
0 descreve como uma época sumamente terrivel com fogo e enxofre devorando a Terra Ele diz: "Mehor
ndo estar vivo nessa época’. E acrescenta "Esta geracio ndo desaparecerd, mas estas coisas acontecerdo”.
Edas coisas, entretanto, ndo aconteceram. E a Igrgja, que tudo interpreta concretamente, tomando a
denotacdo em lugar da conotacdo como a expressio da mensagem, disse que ndo, que isso ndo aconteceu
mas acontecera, porque o que Jesus queria dizer com geracdo € a geragdo do Homem.

Ora, no Evangeho gnéstico de Tomés, parte da grande descoberta de meados do século* de
textos antigos, Jesus diz: "O Reino n&o vira como o esperado. O Reino do Pa esta espahado sobre a
Terrae os homens ndo o véem". Ndo o vendo, vivemos no mundo como se este ndo fosse o Reino. Ver o
Reino — isto é ofimdomunda A conotac@o transcende a denotac@o. N&o convém que vocé interprete a
expressao "o fim do mundd' concretamente. Jesus usava 0 mesmo tipo de vocabulario usado peos gurus
orientais. No seu maduro sissema de ensino eles fdam como se fossem eles préprios o objeto de seu
discurso, ou sga, em suas mentes eles se identificaram com uma modaidade de consciéncia que, entéo,
fala através deles.

Assim, quando Jesus diz: "Eu sou o todo", ele quer dizer: "Eu me identifico com o todo". Isso é 0

que ele quer dizer quando diz, no Evangelho de Tomés. "Racha o borddo e tu me encontraras a'. Isto

* Ou s, sbeulo XX. (N.T.)



n&o se refere a pessoa que esta falando com vocé, ndo aguele corpo fisico; refere-se, ao contrario, ao que
ele, com efeito, e vocé, com efeito, sdo de fato. Isto éstu.s

Em quaquer das tradiges biblicas ortodoxas néo se pode identificar asi mesmo com Deus. Jesus
se identificou com Deus nesse sentido. Mas Deus é uma metéfora, como também de é umamet&orapara
aguilo que nos todos somos. E Jesus diz nesse Evangelho de Tomas: "Aquele que bebe de minha boca se
tornardcomo sou e eu serel ele'. Nép setratado "eu" di postado faando aos seus discipulos, fiscamente
presente diante deles; traase do "eu" da dimenséo de onde ele esta fdando. "Racha o bordéo e tu me
encontrarss al; ergue apedra, laestou eu". E, é claro, "O Reino do Céu esta dentro de ti. Esta de acima?
Sefor assim, as aves estardo laantes de ti. E abaixo? Os peixes estardo la antes de ti. O Reino do Céu esta
dentro deti". Quem e o que estdo no Céu? Deus esta no céu. Onde estd Deus? Dentro de vocé.

Esta idéia é o sentido do budismo Zen. Vocé tem de encontréla em vocé mesmo. Vocé é da
"|d0éstu. Tat tvamad”. Esta mensagem da india nos eetriza, mas lamentavelmente as igrejas ndo a estéo
pregando.

Tenho recebido, de tempos em tempos, uma ou outra dessas colegdes interpretadas dos misticos
datradicao judaico-cristd, nas quais a denotagdo é consistentemente tomada pela conotagdo. Quando essas
interpretagdes meditam em torno de Jesus, trata-se de venerag@o, ndo de misticismo. Meditam sobre os
referenciais concretos da morte e ressurrei ¢8o de Jesus.

N&o se pode mais meditar sobre essas coisas dessa forma Jesus morre, ressuscita e fiscamente
ascende ao céu. Sua méde Maria, dguns meses, ou agumas semanas, ou adguns anos mais tarde rediza o
mesmo, o que € chamado de a Dorméncia da virgam o que significa que ela jamais morreu como morremos,
meas foi arrebatada a0 céu, a asngo da virggn Mas a énfase na Situac@o fisica simplesmente deprecia o
simbolo porgue este é com isso interpretado como um termo concreto.

E por isso que usei a expressio "The Inner Reaches of Outer Spaces como titulo de um dos
meus livros. Aquilo que é retratado como se fosse no espaco exterior rellmente conota aguma coisa que
deve acontecer no espago interior. O c&u ao qua os corpos de Jesus e Maria supostamente ascenderam
fisicamente é realmente aguele ao qua vocé desce quando se volta para seu préprio interior, que é o
"lugar”, se empregamos ainda termos concretizantes, do qua vocé veio. E dentro do qua vocé estd E onde,
com efeito, vocé esta.

A redizacd mistica fundamentd, simples e grandiosa é aquela pda qua vocé se identifica com a
consciéncia e ndo com o veiculo da consciéncia. O seu corpo € um veiculo da consciéncia.

Pense nas luzes num quarto. Vocé pode dizer: "As luzes — plural — estéo acesas'. Vocé pode
dizer: "A luz — singular — esta acesd'. S50 duas maneiras de dizer exatlamente a mesma coisa Num caso
VOCe esta acentuando o veiculo daluz: "As luzes’ plural — estéo acesas'. No outro vocé esté acentuando

aquilo do que esta decisivamente falando, isto €, aluz

5 Parauma discussio mais extensiva da ori gem do Evangelho de Tomés, TheMaksd Gatt Oaidatal Mythdagy (Viking Press, 1964), p. 363.
5 OsLimites Interiores do Espaco Exterior. (N.T.)
7 Ito & aslampadas. (N.T.)



Osjaponeses usam dois termos muito smples para se referirem a essas condicdes. Um serefere a
"0 dominio ou mundo do individuo" e o outro a"o mundo do geral." Ha também uma pequena expressao
muito atraente: "Individud, gerd — nenhuma obstrucéo”. A auséncia de obstru¢do significa que séo o
mesmo.

S uma lampada queima e o superintendente do edificio se adianta e nota que €a néo esta
funcionando, €le ndo diz: "Que penal Esta é alémpada de todas as lampadas'. Ele aremove, joga-aforae
instala uma outra lampada. O que é importante? E a iluminagio ou alampada? O que é importante e do
gue sdo veiculos essas |ampadas? Elas sdo os veiculos da luz ou, para o que visamos agui, da consciéncia.

E com o que nos identificamos, definitivamente? Com a lampada ou com a consciéncia? A
consciéncia ndo estaria di se a lampada néo estivesse di, mas € a consciéncia que tem significacdo aqui.
Quando vocé se identifica com a consciéncia, 0 corpo se afasta documente. Nada pode acontecer a voce.
Egta pronto para ser grato ao corpo e an&lo por ter dado a vocé acesso a essa redizag®0, mas de é
somente o veiculo.

O que vocé descobre é que aguilo que ndo nasceu nd Morreu mas se manifestou através desse
COrpo e é amesma coisa que € nos corpos dos outros. Pode-se agora dizer: "individud, gerd, nenhuma
obstrugio". Como deveria ser entendida essa idéia? E o despertar do coragZo, o despertar de Mitleid, da
compaixdn. Por melo dessa compreensio 0s relacionamentos passam da paixé a compaxao. Esses
relacionamentos ndo B0 mais de mera posse, ou de conflito com outras pessoas, mas de identificacéo
com elas. Na identificagéo, € claro, pode-se participar do conflito, porém de um modo completamente
diferente daquel e da desapiedada animalidade.

O nucleo de nossas consideragbes € encontrado no nivel que se eleva acima daquele da mera
autopreservaco. Ai surge o despertar da compaix@o, o franqueamento da qualidade humana em nossos
relacionamentos tanto com amigos quanto com estranhos.

Na obra de Jane Goodall sobre chimpanzés, ela descreve um incidente em que seu pequeno grupo
de chimpanzés foi ligido por uma epidemia de pardisainfantil. Tanto adultos quanto filhotes morriam;
era um desastre para a pequena comunidade. Um dos grandes lideres dos chimpanzés foi horrivelmente
deformado pela doenca.

Jane Gooddl, naturdmente, passou a experimentar 0 sentimento que muitas pessoas que
trabalham com animai s experimentam, ou seja, que 0s animais sao realmente mais "éticos', mais bondosos
e generosos do que os seres humanos. Encontramos a mesmaidéa no trabalho de Lilly com astoninhas.

Mas quando esse grande individuo ficou deformado, Goodal percebeu que em luger de despertar
compaixé em seus companheiros, produziu umareacdo de averséo. Nada mais tinham aver com elee o
abandonaram. Impressonou-me entéo o fao de ser a compaixé a possbilidade humana que néo €&, de
maodo algum, compartilhada por criaturas que séo limitadas por sua natureza animal.

Entretanto, ndo é incomum entre nds experimentar uma inicid repugnancia semelhante a do
anima pelas pessoas gravemente deformadas. Vemo-nos ndo desejosos de nos aproximar delas. E preciso,

entdo, que despertemos nossa compaix&o para que nossa reacdo a elas sgja humana



Lembremos da crucificacdo e do grande problema do cristianismo para explicar por que Jesus
Cristo foi crucificado. A teoria da expiacio ou redencéo sugere que Deus, o Pa, foi to ofendido com a
desobediéncia de Addo e Eva, que sua transgressio tinha que ser redimida A ofensa era, contudo, téo
grande, que o simples homem n&o era capaz de expiala e o Filho de Deus se tornou homem a fim de
expiar afaltade alguma maneiraem idéntico nivel.

A idéia da redencdo foi explicada pelo papa Lefo, o Grande, assm: o Homem depois da queda
ficou sob a guarda do Deménio. O Deménio se apoderara do Homem, e o Homem foi redimido —
como vocé redimiria dguma coisa dada como garantia, digamos numa casa de penhores — pdo ao de
Jesus dando a § mesmo em expiacd. O Dembnio ndo podia se gpossar de Jesus, e assim Saté foi de
préprio ludibriado tal como ludibriara o Homem.

Pense nisso no que toca as pessoas para as quais Paulo pregou sua mensagem. O apdstolo dirigiu-
se a Atenas e des zombaram dele. Ele foi até Jerusdém e 0 apedrgaram, a ponto de ter de de pedir ao
exército romano que o protegesse. Quando visitou Corinto, uma famosa cidade de mercadores, seus
ouvintes, versados em operaces bancérias, captaram sua mensagem. Esse mistério de expiacéo, culpa e
pecado ndo é depreciado mas tornado inteligivel porque é expresso nas metaforas das operagdes bancarias.

Abelardo,® contudo, fez um discurso digtinto. Ele, é evidente, foi 0 monge que viveu aguele
trégico caso de amor com Heloisa, sua jovem discipula Desenvolveu a concepgéo de que Crigto, ao
padecer na cruz, representa aquela qualidade de vida que evoca nossa compaix&o.

Td mistério congtitui também o tema das lendas arturianas do rei do Santo Grad que fora
horrivelmente ferido. A Tera Dedada € o territério das pessoas feridas, isto € das pessoas que vivem
existéncias inauténticas, vidas fragmentadas, que jamais descobriram a energia basica para viver, e vivem,
portanto, nessa paisagem ferruginosa. Esta é a Terra Desolada, um aspecto destacado da lenda do Graal.

Como despertar a Terra Desolada? O rei do Grad foi ferido, e com seu ferimento numaterrana
qud todos os demais sto também feridos ndo ha crescimento humano. O feimatodore do Graa simboliza
a condi¢do da sociedade. T S Eliot, em seu poema "A Terra Desoladd'® descreve sua visdo da mesma
situacdo em nossa sociedade.10

No século X111, devido aos casamentos socia mente arranjados, t8o-s6 porque tinham que fazé-o, as
pessoas viviam com conjuges que ndo amavam. Nao eram relacionamentos auténticos. O que, poderiamos
perguntar, é um casamento auténtico? E um mistério no qua dois corpos se tornam uma carne; ndo é uma
negociacdo na qua duas contas bancarias se fundem em uma.

Havia, contudo, pessoas nessa Terra Desolada em posiches oficiais que ndo tinham conquistado
suas fungdes e, de maneira dguma, representavam o emociona. S50 deixadas totdmente a margem dele.
Referimo-nos a esquizofrenia, um estado no qua as pessoas estéo divididas pela metade; inclusive

chamamos essa crise de ruptura ou colapso menta. Essas ameas partidas mergulham no mar noturno das

8 pierre Abdlard (Abailard) (1079-1142), tedlogo e filésofo medieval francés ligado a escoléstica, porém dissidente da lgreja. Ele teria seduzido
Héloise, sua aluna em Paris e sobrinha do poderoso conego Fulbert, que passaria a persegui-lo implacavelmente. Apés o breve e complicado caso
amoroso, retira-se paraa Abadia de S&o Dionisio, onde principia a escrever De unitate et trinitate divina, e Héloise se torna novica em Argenteuil. Mas
asidéias expressas em suaobraatrairéo paras apechade herege, e em 1122, em Soissons, ele é obrigado alangar seu tratado nas chamas. (N.T.)
® Thomas Searns Eliot (1888-1965), poeta, dramaturgo e critico inglés, mas nascido nos E.U.A. Ganhou o Prémio Nobel em 1948. (N.T.)

10 The Waste Land", Collected Poems 1909-1962,T. S. Eliot (Harcourt Brace and World, 1963).



suas redidades, da qua nada conhecem, e Sfo aerrorizadas por demoénios. Vocé pode acolher este
preceito como uma férmula teoldgica basica uma divindade € a personificagéo de um poder espiritud, e
divindades que ndo sdo reconhecidas se tornam demoniacas e sfo redmente perigosss. Esteve-se fora de
comunicagdo com elas. suas mensagens ndo foram ouvidas ou, se ouvidas, a €las ndo se deu aencéo. E
quando €elas realmente irrompem ao final, o custo a pagar € literalmente o inferno.

Os mitos se originam das visdes das pessoas que buscam seu proprio mundo mais intimo.
Culturas s2o fundadas a partir de mitos. Consideremos, por exemplo, o grande mito sobre o qud foi
fundada toda a civilizagdo medieva. O grande mito -e ndo estou afirmando que ndo € baseado em fato,
apenas que, fatua ou ndo, seu gpelo psicoldgico se gpresenta como mito — é aguele da queda e da redencao,
a "queda' do homem e a "redencdo" do homem. O todo da cultura medievd foi uma construcéo
projetada para transmitir a mensagem e a graga dessa "redencéo” ao mundo. Mas quando a historicidade
dos fatos aos quais 0 mito estava vinculedo foi questionada e os rituas aravés dos quais 0 mito era
concretizado foram rgeitados, a civilizacdo, essa civilizagdo especificamente medieva, desmoronou e
surgiu uma nova civilizagéo, inspirada por novos sonhos, visdes, crencas e expectativas de realizagao.

Os mitos, como 0s sonhos, sfo produtos da imaginagéo. E ha dois tipos de sonhos. o smples
sonho pessod, no qua o sonhador se envolve em aventuras que refletem apenas seus proprios problemas
pessoais, os conflitos de sua vida entre gpetites e medos, desgjos impulsionadores e proibigdes morais e
materiais similares tipicamente tratados numa psicandise freudiana; o outro € um nivel onirico que pode
ser concebido como o da visfo, onde se transcendeu a esfera de um horizonte meramente pessod e s2
entrou em confronto com os mesmos grandes problemas universais que estéo smbolizados em todos os
grandes mitos.

Por exemplo, quando somos aingidos por dgo desastroso, quando vocé se defronta com uma
tremenda cdamidade, o que é que da a vocé sustentagéo e o conduz através das adversidades? Sera que
VOCé conta com aguma coisa que da avocé gpoio e o levaem meio aos percagos? Ou acontece de fahar

agora aguilo que vocé pensava ser 0 apoio? Este é o teste do mito, o mito edificante da suavida.
Elementos de nossa experiéncia do mistério de Deus

Uma mitologia bem auante numa civilizagdo tradicionad, como observamos, cumpre
essencidmente quatro funcdes fundamentais, a primeiradas quais chamei de afungdo mistica de despertar
e manter no individuo um sentimento de assombro e gratidéo ante o que é e para sempre permanecera
sendo, 0 mistério do ser, 0 mistério do universo e de cada um no seu seio. Quando se considera o que €
contemplado quando os olhos redmente se drem para 0 mundo, o contemplado n&o é uma maravilha
facil de ser efirmada Por centenas e milhares, e por milhdes e centenas de milhdes de anos, antes que 0s
olhos se abrissem para contemplar o que redmente estava acontecendo a0 redor, houve vida florescendo
sobre esta Terra. E quando os olhos se abriram, 0 que viram? Viram coisas vivas se consumindo entre si, a
vida vivendo da vida A primeira funcdo, portanto, de toda mitologia primitiva foi ensina a afirmar e
participar desse cendrio.



Um principio metodolégico basico, a ser considerado a0 interpretar a mitologia em termos
psicoldgicos, nos indica que aquilo que no mito € chamado de "outro mundo" deve ser entendido
psicologicamente como mundo interior ("o Reino do céu estéd dentro de ti"), e que aquilo que é referido
como "futuro" € o agora. Numa ceriménia de casamento anglicana uma vez ouvi casuamente o sacerdote
orientar o casd que se achava diante dele aviver suas vidas de umata maneira que merecessem a proxima
vida, avida eterna Bem — eu pense — néo deixa de estar certo, mas aquilo néo fora expresso de um
modo inteiramente correto. Ele reslmente deveria ter dito: "Vivam suas vidas, seu casamento, de uma ta
maneira que neles possam experimentar avida eterna’. A eternidade ndo é futuro nem passado, a eternidade
¢ agora. Na verdade, ndo pertence em absoluto a natureza do tempo, mas &, por assim dizer, uma dimensdo
de agra epara sapre uma dimensdo da consciéncia do ser a ser descoberta e experimentada interiormente
e sobre a qua, quando descoberta, € possivel cavagar aravés do tempo e aravés da duragdo toda dos
proprios dias. O que conduz a0 conhecimento desta dimensfo transpessod, trans-histérica do ser e
experiéncia existencid de cada um s os arquétipos mitolégicos, esses eternos simbolos que sfo
conhecidos de todas as mitologias e tém sido sempre a sustentacdo e 0os model os da vida humana.

Um dos pontos mais interessantes em torno da Biblia é que cada um dos principas temas
mitoldgicos do Veho Testamento foi encontrado pelos estudiosos modernos no mais antigo complexo
sumero-babilénico: o deus-serpente, a &vore no jardim da vida imorta, a moddlagem do homem com o
barro, o dilivio e muitos outros. Penso, contudo, no que aconteceu a guisa de resultado: mitos que
originalmente haviam apontado para a deusa como a fonte suprema apontam agora para um deus!

Essa mudanca é atamente significativa e constitui uma das coisas mais desconcertantes no que
toca & nossa tradicdo. Os simbolos fdam diretamente & psique; sabe-se espontaneamente o que dizem,
MESMOo que a Pessoa que 0s apresenta e interpreta esteja, tavez, faando uma lingua diferente. Ele esta
dizendo: "Esta histéria esta nos falando do Pa", a0 mesmo tempo que o coracéo de cada um diz; "Néo,
estdnos fdando daMae'. Todos 0s nossos simbolos religiosos nos fadam assm num discurso duplo. Uma
vez que o proprio SGo Tomas!! afirma em sua Sunma antra @attiles (Livro |, capitulo V): "Entéo téo-so
conhecemos Deus verdadeiramente quando acreditamos estar Ele sumamente acima de tudo que pode o
Homem possivemente pensar de Deus', ndo pode certamente ser gpropriado conceber aquilo que
ultrapassatodo pensamento humano como umamulher ou um homem. Em nossatradicdo, o problemaé
tornado complexo anda mais pelaimagem de um Deus masculino sem uma consorte, de modo que néo
podemos sequer conceber a divindade como transcendente e includente de opostos sexuais. Essaimagem
do divino é de suma importancia psicoldgica e socid. Como agora bem sabemos, essa representacao
enfaticamente assmétrica do mistério de Deus foi primordidmente concebida para sustentar a pretensio
da superioridade dos conquistadores patriarcais sobre suas vitimas matriarcais.

O aspecto seguinte € que aguilo que ndo € de modo algum "aguilo"”, porque transcende atodas as
categorias, € a"esséncia’ do proprio ser de cada um. E imanente, esta precisamente aqui e agora, no reldgio

gue vocé usa, no pedago de papel sobre 0 qua estou escrevendo. Tome quaquer objeto, trace um circulo

1 50 Tomés de Aquino (1225-1274), tedlogo e fildsofo medieval italiano, monge dominicano e 0 maior expoente da filosofia escolastica. (N.T.)



ao redor dele e vocé poderd encarélo na dimensdo do mistério dele. Vocé ndo precisa pensar que sabe o
que ele &, porque redmente ndo sabe 0 que € ele, porém o mistério do ser do seu reldgio de pulso serd
idéntico a0 mistério do sar do universo e de vocé mesmo também. Quaquer objeto, quaquer bordéo,
pedra, planta, anima ou ser humano pode, dessaforma, ser colocado no centro de um circulo de mistério,
para ser encarado em sua dimensdo de maravilha e assm levado a servir como um suporte perfeitamente
apropriado a meditacdo.

Ja no stculo VI aC. no Upanised Chianddogya a pdavrachave para uma ta meditagéo é
anunciada: tat tvam ag, "Isto és tu", ou "Vocé mesmo € issol". O objetivo finad de uma religido como o
hinduismo ou o budismo é produzir no individuo uma experiéncia, de um modo ou outro, de sua prépria
identidade com esse mistério que € o mistério de todo o ser. "Isto és tu!", ndo esse "tu" que vocé afaga e
distingue de todos os demais.

Um caminho para aingir o conhecimento de um va& neis prdundo € distinguir, como dizem dles,
entre o0 objeto e 0 sujeito do conhecimento, identificando por esse modo vocé mesmo com o sujeito, a
testemunha, e ndo com o que é contemplado. Por exemplo, "Eu contemplo e conhego meu corpo: el néo
U mau arpd’; " Eu conhego meus pensamentos: ndo sou meus pensamentos'; " Conhego meus sentimentos: ndo
U maus sEtimates'; "Eu sou aguele que conhece, sou a testemunhd'. Entdo o Buda se aproxima e diz:
"Mas néo hatestemunha dguma, tampouco”. Vocé pode, deste modo, retirar-se para dém da muraha do
espaco. E al chegamos a redizagdo da aspiragdo, "Nei! Ndi!, "N&o isto! N&p isto!" Quaquer coisa que
VOCE possa nomear ndo o € dxdutamate "Iti! Iti! Edd aqui! Ed4 agqui!" Este oximoro, ou afirmagéo
autocontraditoria, € a chave para o que chamamos de mistério do Oriente.

Todavia, € 0 mistério também de muitos de nossos proprios misticos ocidentais, e muitos destes
foram queimados por terem dito tanto. A oeste do Ird, em todas as trés das grandes tradicbes que
chegaram a nés da zona do Oriente proximo, quas sgam, o judaismo, o cristianismo e o 143, tais idéias
sa0 incogitaveis e pura heresa Deus criou 0 mundo. Criador e cridtura ndo podem ser idénticos ja que,
como Aristoteles!2 nos informa, A ndo éndo-A. Nossa teologia, portanto, principia do ponto de vista da
consciéncia desperta e da légica aristotélica, enquanto num outro nivel de consciéncia— e este, 0 nivel ao
qud todas as religides tém que, em Ultimainstancia, se referir — o mistério maximo transcende as leis da
|6gica dualistica, da causalidade e do espago-tempo.

Quaquer um que diz, como se airma ter Jesus dito (Jodo, 10:30): "Eu e o Pa somos um", é
declarado em nossa tradigd um blasfemo. Jesus Cristo foi crucificado por esta blasfémia e, novecentos
anos depois, 0 grande mistico sufi Hdlg foi crucificado pela mesmarazéo. Contarse que Hallg comparou
0 desgo do mistico ab da mariposa pelachama. A mariposavé uma chama ardendo anoite numalanterna
e, tomada de um desgo irresstivel de estar unida aquela chama, pde-se arevolutear em torno dalanterna,
namorando a flama aé o dvorecer, quando retorna as suas companheiras para narrar-lhes nas mais doces
palavras a sua experiéncia. "V océ ndo parece ter melhorado comisso”, é o que comentam, pois notam que

Suas asas estdo amarrotadas e feridas. esta € a condicdo do asceta Mas a mariposa volta na noite seguinte

12 Aristételes de Estagira (384-322 a.C), filésofo grego fundador e mestre do Liceu em Atenas, preceptor de Alexandre da Maceddnia e criador da
filosofia peripatética. (N.T.)



€, encontrando um vao no vidro dalanterna, se une completamente a suaamada, tornando-se amesma a
chama

N6s néo reconhecemos em nossa tradigdo a possibilidade de umata experiéncia de identidade
com o fundamento do nosso proprio ser. O que acentuamos, ao contrario, € a consecugdo e a manutencdo
de umarelacdio com uma personalidade que é concebida como sendo nosso Criador. Em outras palavras, a
nossa é uma religido de rdadanarata a a criatura, relacionada com X, o Criador (aRX). No Oriente,
diferentemente, a formula apropriada seria alguma coisa que se assemelha mais a simples equacéo: a = X.

Como, segundo alinhaocidentad de pensar, consegue dguém relacionar-se com Deus? De acordo
com 0 pensamento judaico, uma pessoa 0 consegue quando nascido de uma mée judia Deus, numa certa
época, que é dificil precisar, firmou um pacto com o povo judeu, exigindo a circuncisdo e um grande
nimero de outras aengdes ritudigticas, em troca do que os judeus desfrutariam para sempre de Seu
cuidado exclusivo.

Na tradicdo cristd, com ndo menor exclusividade, o personagem histérico Jesus é tido como a
exclusiva e Unica encarnagéo sobre a Terrada Divindade, o Unico verdadero-Deus-everdadeiro-Homem. Fomos
ensinados a encarar esse avatar como um milagre. No Oriente, a0 contré&io, cabe a cada um redizar
verdade em s mesmo, e a encarnagdo de Krishna, Rama ou do Buda é para ser pensada simplesmente
como um modelo pelo qual se possarealizar o mistério da encarnagdo em si proprio.

Como nds conseguimos, entretanto, a necessria relacdo com Jesus? Através do batismo e, com
isto, nos tornando membros de sua lgreja, quer dizer, dentro e por meio de um contexto social santificado
gue sublinha certas pretensies exclusvas. Essas pretensies dependem, para sua vdidac@o, da historicidade
de certos milagres especificos. A tradi¢do judaica depende daidéia de uma revelagdo especia a um povo
"escolhido" singular, num certo lugar, e todas essas circunstancias concretizadas no tempo histérico.
Contudo, a documentacéo € questionavel. Andogamente, a tradicdo cristal esta baseada na idéia de uma
Unica encarnagdp, cuja autenticagdo se encontra na prova de certos portentos, seguidos da fundagéo de
uma |greja e a continuidade desta | greja através do tempo: cada fragmento desse dogma € também histérico.

Eis al por que nossos simbolos tém sido todos téo incisiva e persstentemente interpretados como
referentes ndo primariamente ans N0SSOS eus interiores, mas a pretensos eventos historicos exteriores. Essa
énfase pode ser positivaparaaingituicdo dalgrgaou para aprosperidade da Snagoga, mas néo pode, em
absoluto, contribuir para a saide espiritua do individuo que ndo foi convencido.

Simbolos:. fora do tempo e do espaco

A histéria ndo € como estamos bem cientes, a fonte red ou referéncia primordid desses
simbolos. Eles s2o arquétipos psicoldgicos conhecidos de todas as mitologias, razéo pela qua audmente
0s gurus e os roshis da india e do Jgp&d exercem uma influéncia t3o profunda e td aragio sobre os
ocidentais, especidmente os jovens. Estéo dizendo aos nossos rebanhos que a referéncia desses simbolos
universais reside dentro deles proprios. As ingtituicdes ocidentais deveriam entender que ees estdo certos
e lembrar que possuem os mesmissimos simbolos nos dtares de suas igrejas. Nés ocidentais tanmbém
dispomos das mesmas li¢des espirituais nas palavras de muitos dos nossos maiores misticos.



A este pensamento eu adicionaria agora um outro, o de gue quando vocé recebe um dogma que
diz com precisio que tipo de significado experimentard num simbolo, explicando que tipo de efeito
deveria ter sobre vocé, vocé estara com um problema. Este simbolo pode n&o ter para vocé o mesmo
significado que teve para um Consgho de bispos levantinos no século 1V. Se vocé néo reagir como
esperado, vocé pOe sua fé em divida A funcio efetiva de uma igreja € simplesmente presarvar e
goresentar simbolos, e redizar ritos, permitindo aos crentes experimentarem a mensagem por S mesmos
de quaquer maneira que sgam capazes. Qualquer que possa ser arelacéo do Pai com o Filho, ou do Pai e
o Filho com o Espirito Santo, segundo a definicdo da dta autoridade eclesiéstica, 0 assentimento do
individuo a uma definicBo ndo é nem de longe téo importante quanto €e ou da ter uma experiéncia
espiritua em virtude da influéncia do simbolo. Para reagir, por exemplo, a0 nesimatto virgnd dentro do
coragédo de cada um por um nascimento da vida espiritud que conhecemos como "de Cristo”. Esse
nesimettovirgnal interior estd bem expresso na afirmacdo de Sfo Paulo: "Eu vivo agorando eu, mas Cristo
viveem mim" (Géatas, 2:20).

Todos nds nascemaos como animais e vivemaos a vida que 0s animais vivem: dormimos, comemos,
reproduzimos e lutamos. H4, todavia, uma outra espécie de vida, que é desconhecida dos animais, aquela
do assombro ante 0 mistério do ser, 0 mydeium travendum & fasinans que pode ser araiz e o tronco do
sentido espiritua da existéncia de cada um. Esse é 0 nascimento — o nesimatto vrgnd — no amago de
uma vida espiritual propriamente humana.

Como o mistico Meister Eckhart!3 declarou sobre Crise num sermao a sua congregacao
("Sermdes e Conferéncias’ LXXXXVIII): "E mais digno a Deus ter se manifestado como espirito no
individuo virginal ou boa almado que ter nascido de Maria corporalmente”.14 E acrescenta: "Isto implicaa
nocdo de que somos o Unico Filho que o Pa tem eternamente gerado... O melhor que Deus ja fez pelo
Homem foi ser homem ele préprio”. Ler o simbolo desta formafaz desprender aimpureza da histéria a
favor daimediatidade de nossa experiéncia do mistério.

Pense nisto! Brotamos desta nossa Terra. E a propria Terra se origina de uma galaxia, que, por seu
turno, era uma condensac&o de a&tomos reunidos a partir do espago. E possivel considerarmos a Terrauma
precipitagio do espago. E de se surpreender, entdo, que as leis desse espago estejam arraigadas em nossas
mentes? O filésofo Alan Wetts disse umavez: "A Terra esta se povoando como as macieiras 'maceiam'.
As pessoas so produzidas da terra como as magas das mecieiras’. NOs somos 0s 0rgaos sensores da
Terra Somos os sentidos do universo. N6Os 0 temos bem aqui dentro de nés. E as divindades que
pensamos outrora estar |a fora sabemos agora que foram projetadas para o exterior de nés mesmos. Elas
s80 os produtos de nossa imaginacd humana buscando interpretar, de um modo ou de outro, os
mistérios do universo, que certamente vemos hoje como um universo muito diferente do que eranos dias
em que Yahvé lancou pedras do céu sobre o exército dos amoritas e fez o sol imobilizar-se no céu aé que

sua nagdo eleita se vingasse de seus inimigos (Josug, 10-13).

13 sohannes Eckhart (?1260-71328), mistico e tedlogo medieval deméo. (N.T.)
4 Meage Edhart, Franz Pfeiffer, tradugdo de C. de B. Evans, 2 volumes (John W. Watkins, 1947), sermao 98.



Tampouco é nossa sociedade o que foi a antiga. As leis da vida socid auamente mudam a cada
minuto. N&o ha mais seguranca no conhecimento de aguma lei mora que foi comunicada. E preciso
buscar os proprios vaores e assumir responsabilidade pela nossa prépria conduta, € ndo smplesmente
sequir ordens transmitidas de dgum periodo do passado. Ademais, estamos intensamente cientes de nés
mesmos como individuos, cada um responsavel pela sua prépria senda, diante de s mesmos e de seu
mundo.

N&o podemos mais fdar de "estrangeiros'. Outrora foi possivel aos antigos dizer: "Somos os
eleitos de Deus!", reservar todo amor e respeito parasi mesmos, e projetar sua maldade "lafora". Isto hoje
é suicidio. Temos agora que aprender de alguma forma a extinguir nosso 6dio e desdém através da acdo de
um amor red, ndo uma mera verbdizacdo, mas uma experiéncia real de amor compassivo e com isto
frutificar, smultaneamente, tanto a vida de nosso semel hante quanto a nossa.

Ha uma passagem na Quetedd Sant Graal!s do francés arcaico que condensa o verdadeiro espirito
do homem ocidentd. Faa de um dia no qua os cavaeiros da corte de Artur se reuniram no sdé dos
banquetes aguardando que o jantar fosse servido. Era costume daguela corte nenhumarefeicdo ser servida
enquanto nNdo ocorresse uma aventura. Aventuras aconteciam com freqiiéncia naquela época, de maneira
gue n&o havia perigo de os cavdeiros de Artur ficarem famintos. Naguela oportunidade o Grad surgiu,
envolvido em um samito, ficou suspenso no a por um momento e se afastou. Todos ficaram exdtados e
Gawain, 0 sobrinho do rei Artur, levantou-se e sugeriu um voto. "Eu proponho,” de disse, "que todos
nds agora empreendamos a busca com 0 objetivo de contemplar aquele Cdice desvdlado”. E des
concordaram. Na seqiiéncia ha uma linha que quando li se fundiu em minha mente: "Acharam que seria
desditoso avancar em grupo. Cada um ingressou na floresta no ponto que fora escolhido por s mesmo,
onde era mais escuro e onde ndo havia nenhum caminho ou senda.”

Nenhum caminho ou senda! |sto porque onde ha um caminho ou senda é o caminho ou senda de uma
outra pessoa E isso € o que distingue incisvamente o espirito ocidenta do orientd. Os gurus orientais
aceitam a responsabilidade a favor da vida de seus discipul os. Eles dispdem de uma expressao interessante;
"livre arbitrio delegado”. O guru diz a vocé onde vocé esta na senda, quem é vocé, o que fazer agorae o
que fazer a seguir.

A qudidade roménticado Ocidente, por outro lado, € oriunda de um anseio sem precedentes, um
anseio por dguma coisa que ainda nuncafoi vista neste mundo. O que pode s&r isto que até agora jamas
foi vito? O que aé entdo jamais foi visto é a redizacdo da sua prépria vida, que € Unica e sem
precedentes. A suavida é o que resta ainda ser trazido ao ser.

Neste nosso mundo moderno, no qud todas as coisas, todas as indtituicbes parecem caminhar
celeremente para 0 despedacamento, néo ha significado no grupo, onde todo o significado foi uma vez
encontrado. O grupo hoje n& passa de uma matriz para a produgéo de individuos. Todo significado €
encontrado no individuo, e em cada um esse significado € considerado como Unico. No entanto,

pensemos atitulo de conclusdo no seguinte: quando vocé viveu sua vida individua de seu proprio modo

15 Busca do Santo Graal. (N.T.)



aventuroso e, entéo, lanca um olhar retrospectivo em sua trgjetéria, descobrira que afind vocé viveu uma
vida humana que € um modelo.

Parte deste capitulo é baseada em "Metgphor as Myth and as Religon” (fita L918) gpresentada no
Jung Indtitute Sfo Francisco, em 1985. Maerid adiciona foi extraido de uma érie de paestras intituladas
"The Experience of Mygtery" goresentadas no Thestre d the Opan Eye (Testro do Olho Abatd) na cidade de
NovaYork, em 23 e 24 de abril de 1983.

A maior parte deste capitulo € baseada em Man and Myth: Imegnation and Its Rdation to Thedogl
Enquiry, ed. Macolm Spicer, Departmet o Thedagj@a Sudes Loyola de Montred (Editions Declée & Cie,
1973).



Capitulo 1V

A IMAGINACAO RELIGIOSA
E ASREGRAS DA TEOLOGIA
TRADICIONAL*

O problemaparaareligido e afuncdo destanaeraaua € despertar 0 coragdo humano. Quando o
clero ndo desperta 0 coragcdo ou se mostra incapacitado de fazé-lo, isto nos indica que é incapaz de
interpretar 0s simbolos pdos quais se supBe que iluminam e nutrem espirituamente seu rebanho.
Quando, ao contré&rio, o clero se detém em problemas éicos e politicos, isto representa uma traicdo a
espécie humana. Esta subgtituicio pela acdo socia, ou denso envolvimento na regulamentacdo das
decisbes intimas da vida familiar, nadatem aver com aefetiva vocag@o do clero para abrir a0 seu povo as
dimensdes do dgnificado da norte, da ressurreicdo e da ascensdo de Jesus. Estas Ultimas congtituem um
sistema de simbol os de atuaco perfeita.

Fdtando a essa smples orientacdo, a | grga Catdlica Romana, por exemplo, traduziu sua liturgia
latina para linguas locais, com isso diluindo ou removendo seu mistério essencid. Quando os catélicos
assistem a missa em latim, o sacerdote se dirige a0 infinito numa lingua que nd tem associacles
domeésticas; as pessoas que assistemn sao, assim, elevadas a transcendéncia.

Mas quando a liturgia é recitada na lingua loca de uma pessoa e a posicio do dtar é invertida, o
sacerdote se assemelha menos a um intermedi&io do mistério do que a Julia Child, a cozinheira da
teevisito. A prOpria posshbilidade de experiéncia transcendente é destruida Uma pessoa pode
experimentar um sentimento agradavel e confortavel, mas dcangélo ndo é dificil e as pessoas ndo véo a
igreja simplesmente para experimentar esse tipo de sentimento.

Os simbolos religiosos foram, portanto, submetidos a um curto circuito por esse processo que as
autoridades da Igreja equivocadamente julgaram um progresso. Isto congtitui um exemplo do principa
problema religioso da atudidade: os simbolos sdo cronicamente ma interpretados. As metéforas, as
estruturas essenciais da linguagem rdligiosa, como observamos antes e lembraremos mais uma vez, sfo
interpretadas do ponto de vista dos seus referentes concretos, ou denotativos, e o resultado é um povo ser
arremessado contraum outro, quando na verdade o sentido integro dametéfora € transcender a separacéo
e a dudidade. Quando o clero fadha na sua tarefa primeira de entender os simbolos dos quais €le é o
guardido, é-se forcado a considerar que sO restam os artistas para nos realizar essa exploracdo espiritual.

As coisas se complicam quando Vocé se move em uma narrativa povoada de personagens. Com
este proposito, James Joycel se volta para Aristteles e para 0 que este chama de "emogdes trégicas'. A
emoc2o trégica € uma emogdo que causa em VOCE uma ruptura e o transfere da mera gparéncia de um
fendmeno para um arebatamento. Aristételes da os nomes especificos de "piedade’ e "terror” a essas
emocoes tragicas.

! sames Joyce (1882-1941), poeta e romancistairlandés. (N.T.)



Sephen Deddus, que € o her6i de Um Rerato do A rtiga quando Joam de Joyce, diz: "Aristoteles
néo definiu piedade e terror, eu defini".2 As definicdes de Sephen de compaxéo e terror sto
importantissimas para qualquer artista que lidacom a narrativa.

A piedade € a emocdo que detém a mente diante de qualquer coisa que € grave e constante no
sofrimento humano. A emocéo que detém a mente diante de tudo que é grave e constante no sofrimento
humano é indteravel e a une com o sofredor humano. O Ifredar humeno € a expressao importante agui,
n&o o sofredor americano, ndo o sofredor negro, ndo o sofredor judeu, mas o sofredor humano. A piedade €,
entdo, aemogdo que detém a mente ante tudo que € grave e continuo no sofrimento humano e que aune
ao sofredor humano.

Joyce e Arigtoteles definem o terror de um modo que o distingue do medo. O terror € uma
experiéncia estética do sublime, daguilo que transcende ador. E aemocio que gprisionaamente diante de
tudo que é grave e constante no sofrimento humano e a une com a causa secreta. O que significa isso?
Isso é a chave para a coisatoda: a causa secreta.

@

@

I magine que um homem negro recebe um tiro e € morto por um homem branco. Qud é a causa
da morte? E a baa da ama? Esta é a causa instrumenta. Se vocé va escrever a respeito de baas e de
como estas ndo deveriam estar por al, ou que é mau ter amas disponivels em lojas de ferragens onde
todos podem comprélas, vocé poderd estar escrevendo um importantissmo tratado sobre o controle de
armas, mas ndo serd uma tragédia, ndo importa como o faca auar. O homem branco atira no homem
negro.

Seréd a causa desse assassinato o conflito reciad nos Estados Unidos? Se é este agora o objeto do
seu tratado, temos novamente uma causa instrumental e ndo a causa secreta da morte desse homem negro.
Tavez vocé estgja escrevendo um tratado socia de grande importancia, mas nfo seraumatragédia E uma
calamidade, mas ndo uma tragédia.

A razdo de eu ter me referido a um homem branco e um homem negro € estar eu pensando
especificamente em Martin Luther King J .3, e nas suas corgosas paavras pouco antes de seu assassinao:
"Sel que ao clamar por estajustica e esta causa, estou desafiando a morte”. Esta é a causa secreta.

A causa secreta de sua morte € seu destino. Toda vida tem um limite e ao desdfiar o limite vocé
esta trazendo o limite para mais proximo de vocé, e os heris sdo 0s que desencadeiam suas agdes, ndo
importa que destino disso resulte. O que acontece, portanto, é uma variavel dependente do que a pessoa
faz. 1sto é verdadeiro em relacéo a vida através de toda a existéncia Aqui é revelada a causa secreta: 0
proprio curso de sua vida € a causa secreta de sua morte.

I sso também causa o acidente que, mais do que um outro evento, se converte na ocasido da morte
de dguém. O acidente de vocé morrer deta fama em vez de num momento diferente e num lugar
diferente € um cumprimento de seu destino: todas estas mortes séo secundarias. O gque necessariamente se

2 A Portrait of the Artist asa Young Man, James Joyce (Jonathan Cape, Ltd., 1916. Viking Compass Edition, 1964), p. 232-233.
3 Martin Luther Ki ng, Jr. (1929-1968), pastor e lider negro norte-americano no movimento pelos direitos civis daraganegranos E.U.A. (N.T.)



manifesta? Pelo evento é amaestade da vida que foi vivida e daqua €le constitui uma parte. Na arte vocé
néo diz "Nao". Vocé diz "Sm". Quando dizemos. "Seria 0 caso de eu também morrer desta manerd’,
gueremos dizer que desgariamos poder morrer com esse cumprimento. A morte, deste ponto de vista, €
entendida como uma realizagdo do sentido e proposito de nossa vida.

A idéia da morte como um cumprimento ou redizacdo é o fundamento dos sacrificios nas
grandes sociedades baseadas na agricultura. Também se acha na base da idéia da crucificagdo de Jesus.

Esta morte de nosso exemplo, ade Martin Luther King, J., € uma contrgparte da morte de Cristo
na cruz, de Jesus que veio voluntariamente encarnar-se agui na Terra ciente de que a crucificagdo seriaa
sua morte. Todos nés temos, por assm dizer, que ingressr na vida desta maneira e dizer "Sm", ndo
"N&o" aela

Quando vocé diz "N&o", vocé se alinha com os problemas de moralidade e de justica e todas
categorias. Este nédo €, contudo, nosso assunto agui. Este € um degrau descendente da pirémide onde
encontramos os pares de opostos. Naguilo em que estamos envolvidos aqui inexistem pares de opostos,
nenhum desegjo ou medo.

A perspectivado "Sm" avida com sua cruz e com sua crucificagdo permite que o primeiro plano
do evento se abra para 0 esplendor. Lembro-me de ter assistido a uma Companhia grega representar
Edipo Re.4 Edipo termina arrancando seus olhos, o tipo de agZo fisica que era muito gpreciada pelos
gregos. Os membros do coro tinham suas costas voltadas para o publico, e logo depois da exibicgo
daquele horror, os integrantes do coro se viraram e abriram os bragos — e di vocé era capaz de sentir
aguela passagem do sofrimento humano amajestade do contelido daquela pega, isto €, do mistério davida
mostrando asi mesmo através daagéo davida Ai resde achave paraa ate. Esddém do par de opostos,
aém do desgo ou do temor. Essa transformacdo é a experiéncia do sublime. "Estou dém do medo da
morte que ameaga aqui”.

Esse sentido é originario do afastamento para dentro do S5 a arte que se coloca ante tudo.
Através da arte pomos de lado todos os chamamentos, de modo que nos sga possivel perceber e
responder a0 chamamento metafisico. Todas as religides tém um primeiro plano ético. Mas exise um
fundamento metafisico dém do bem e do md, dém do Eu e do Tu, dém davida e da morte. Quando o
simbolo é franqueado, o queirradiae flui é esse fundamento.

A fungéo da mitologia, relembramos, é também espiritudizar tanto o lugar quanto as condicbes
nas quais vocé vive. A funcdo do artistaé fazer isso por vocé. Todavia, 0s artistas responsavels pela poesia
daBiblia, que é poesia gloriosa, ndo esté agui agora. A obradeles foi concretizada E o que temos é essa
nocdo continua e intrincada, esta corrupgdo da metafora, de que a tara sata, a tara prareida esta situada
num outro lugar.

A tera pravdida équaqguer ambiente que tenha sido metaforicamente espiritudizado. Um atraente

exemplo dessa experiéncia universal € encontrado na mitologia dos navgos. Vivendo num deserto, os

4 Peca do poeta tragico grego Sofocles de Colona (495 ou 496-405 ou 406 a.C). Corneille e Voltaire também compuseram pegas inspirados na
figuramitol6gicade Edipo. (N.T.)
Soa interior, conceito distinto dagquele de ego. (N.T.)



navgos aribuiran a cada detadhe desse deserto uma funcéo e vador mitolégicos, de forma que em
quaquer lugar que as pessoas edtivessem nesse ambiente, estariam meditando na energia e gloria
transcendentes que s 0 suporte do mundo. A tera prardida ndo é um lugar a ser conquistado por
exércitos e sedimentado pela expulso de outro povo. A tera prardida € um canto no coracdo ou €
qualquer ambiente que haja sido mitologicamente espiritualizado.

Tais frases e expressies 5o metaforas para gjudar vocé a se ligar a esse colossa empreendimento
de estar vivo. Pode-se conceber 0 ser humano como um anima destituido de um caréer fixo. Nietzsches
qualifica o homem como "o animal enferma”, "Daskranke Tiere". Ele desconhece qual € a suafungéo. Mas
a virtuosidade de homens e mulheres é td, que podem ser noventa e oito coisas diferentes. Cada um de
nos tem uma trilha a descobrir e pelaqual seguir.

Assm, sga qua for o seu compromisso de vida neste momento, ele envolve certas relagbes
divinas,” quais sgam, aquelas forjadas por vocé com a divindade residente no seu interior. Um dos grandes
problemas da tradicdo cristé surge da interpretacdo da graca sobrenaturd, aqua afirma, com efeito, que a
sdvacdo ndo procede de vocé, mas de fora de vocé por meio de dgum tipo de experiéncia ritud. Mas a
funcdo do sacramento do batismo, por exemplo, néo € derramar dguma coisa dentro de vocé, mas extrair
alguma coisa de vocé. Os sacramentos sdo uma evocagdo, hdo uma doutrinagao.

A imaginacdo e suarelacdo com aindagacao teolbgica

Nas émaras dos Barga do Vaticano ha uma pintura extraordinariamente interessante, que € criagéo
de um pintor do século XVI chamado Pinturricchio, mostrando a deusa egipcia | Sis no trono e instruindo
seus dois discipulos. Moisés esta sentado a sua esquerda, e Hermes a sua direita, pois fora em 1463 que
Marsilio Ficino traduziu para Cosimo de Medici uma considerdvel parte do Capus hargiaum uma obra
gue naguele tempo se pensava ter sdo um produto do mesmo periodo das Leis de Moisés e que, de
qualquer forma, empregava muitas imagens simbdlicas ja conhecidas da fé crista.

De fao as empregava, mas com uma diferenca: enquanto no pensamento cristéo, que segue o
mosaico, a divindade é encarada como transcendente ao mundo, na tradicdo "herméticd’, que foi mais o
desdobramento de uma linha de pensamento grega, a divindade habita a substancia do universo e € sua
propria esséncia As mesmas imagens, conseqiientemente, que na linha de pensamento semitica s2o
interpretadas como um sistema de regras de jogo que exigem que a divindade sgja considerada como "la
ford', gparecem no Capus hemdiaim seguindo regras de jogo que requerem que o divino estgja presente
tanto dentro quanto fora.

Toda tradicdo teoldgica estabelece suas proprias regras do jogo e ndo importa quais experiéncias
de ordem mistica ou visonaria dguém possa ter. Sera necessrio, ao traduzi-las em paavras, harmoniza

8 Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900), fil6sofo alemédo, critico incisivo e contundente das concepgdes judaico-cristas, das virtudes e valores
associados ao cristianismo (humildade, amor como caritas, compaix&o, perdéo, defesa dos fracos e oprimidos etc), e principalmente da teologia
cristé oficial, seus dogmas e amoral resultante. (N.T.)

7 Campbell utiliza o adjetivo daemonic. O puro sentido primordia grego (alusivo aos déimons, divindades, inclusive benfazejas vinculadas a protegéo
do individuo humano) nos parece agui ser precisamente o sentido recuperado e empregado. E preciso observar, contudo, que, a despeito da
aproximagdo ou mesmo identificacdo que muitos fazem do daimon (como o célebre daimon de Sdcrates) com o anjo da guarda, de cunho crist&o, ndo
se deve entender que o ddimon seja necessariamente transcendente ao individuo humano: o divino ou a divindade em nés pode ndo ser um ser pessoal
distinto de nés, mas sim imanente a cada um de nés, mesmo porque Campbell contempla aqui também a hipétese do panteismo. (N.T.)



las, por assim dizer, com as regras do jogo da teologia particular que estd em vigor. Na verdade, um dos
problemas redmente graves enfrentados pelos misticos cristéos ao longo dos séculos tem sido o conflito
dessas duas tradigdes discursivas opostas, a hermética e amosaica A que prevaeceu a partir do século 1V
foi a de Deus como um S transcendente, que ndo deve ser identificado nem com a substéncia do
universo nem com aformamaisinterior das formas de si préprio.

No Renascimento, contudo, 0 gparecimento dessa traducdo do Capus hemdiaim engendrou uma
nova compreenséo dos vaores de um ponto de vista mistico que ha muito fora natura a mente européia,
ainda que suprimido desde o século de Teoddsio. Pode-se j& detect&lo na tradicdo do Graal. Esta
certamente presente em Eckhart. Todo o movimento dbigense foi baseado nele. Na verdade, manteve-se
em tensdo ou conflito com a tradicdo dominante todo o tempo. No Renascimento foi ousadamente
revivido, inspirando entusiasmo por suas instrospeccdes misticas em muitos dos maiores artistas da época
Botticelli, por exemplo, Leonardo e Ticiano.8 Eu diria que aqui reside o ponto crucia de nosso tépico, da
relacdo da imaginagdo com o discurso teol 4gico.

Carl dung sugeriu como meio de sondagem de nossas préprias profundezas crigtivas uma técnica
gue ele chama de "imaginagdo ativd'. Um meio de ativar aimaginagdo € propor a ela umaimagem mitica
para contemplacd e livre desdobramento. Imagens miticas — procedentes da tradicdo crist@ ou de
gualquer outra no gque respeita a isso, visto que estdo todas remente vinculadas — faam aos centros
profundissimos da psique. Emergem da psique origindmente e fdam de voltaaela Se vocé tomar dguma
imagem tradiciond que lhe é proposta por sua prépria tradicéo religiosa, o saber religioso da sua propria
sociedade, propondo-a a vocé mesmo para meditacdo aiva, sem quasquer regras edtritas de jogo
definindo o tipo de pensamentos que vocé deve ter em mente em relacdo a

H4 a meu ver, uma passagem misteriosissma na segunda Epistola de Paulo aos Corintios na
abertura do capitulo 12, onde e afirma: "Continuarei com visdes e revelacdes do Senhor. Conhego um
homem em Cristo, que ha catorze anos foi arrebaado ao terceiro céu, se no corpo ou fora do corpo, ndo
sa, Deus sabe. E sa que esse homem foi arrebatado para o interior do paraiso, se no corpo ou fora do
corpo, ndo sai, Deus sabe, e e ouviu coisas que ndo podem ser ditas, que ndo é possivel a homem
proferir".

O que podemos supor estar Paulo querendo dizer com @sssinrdeaivesem relagdo as quais néo é
licito fdar? O que poderia ter ele querido dizer com isso? E forgoso que sgja que, como sempre ocorre
guando o0 mistico se volta para seu interior, €le tem acesso a redizagbes que transcendem toda
conceitualizacdo e regras do jogo teol égicas.

Toméds de Aquino, também, em sua Sunma antra @@tiles afirma que se conhece Deus
verdadeiramente somente quando se sabe que Deus transcende e esta completamente dém de tudo que

pode s&r pensado ou dito de Deus. Ele escreveu a Suma thedaj@, na qua se devotou durante a melhor

8 sandro Botticelli (71444-1510), pintor italiano; Leonardo da Vinci (1452-1519), arquiteto, escultor, pintor e cientistaitaliano; Ticiano Vecellio
(1477-1576), pintor italiano. (N.T.) ela (tais como aquelas propostas por Inacio de Loyola no tocante a meditagio sobre os aspectos da Paixao), e
permitir que sua prépria psique afrua e desenvolva, vocé poderd ver asi mesmo mergulhando em imagens, experiéncias e ampliagdes que ndo se
enquadram exatamente aos padrdes da tradicdo nas quais vocé foi educado. O que vocé vai lazer arespeito disto? Vai se permitir ir adiante,
seguindo sua prépriaimaginacéo ativada? Ou vai interromper a corridalogo no inicio em algum ponto critico?



parte de uma existéncia a argumentos relativos a um elenco de atributos divinos, "a existéncia' de Deus, "a
simplicidade" de Deus, "a perfei¢ao", bem como "avontade”, "o amor"”, e "amisericordia’ de Deus.

O divino, contudo, transcende mesmo a caegoria da transcendéncia, posto que esta também é
uma categoria do pensamento, como 0 é seu complemento, imanéncia. Estou me expressando agora ao
modo datradicZo hermética, que levaa sério aidéa de transcendéncia. Algo deste caréter me parece estar
implicito nas palavras de Paul o acerca de uma experiéncia "que ndo pode ser dita".

Como mencionei, 0 grande santo indiano do século XIX, Si Ramekridng, teria perguntado as
pesoas que s dirigiam a e para conversar sobre Deus. "Como vocé prefere faar sobre Deus, comforma
ou sem? Isto dava conta muito bem do problema da personificacdo de "Deus'. "Acredita num Deus
pessod?' Esta é findmente uma questdo secundaria, uma questéo que tem aver com o que eu chamaria
de as "regras do jogo" de um jogo espiritual que € eleito.

Que eu obsarve agora, como um mitélogo comparativo cuja carreira profissond tem sido
despendida na comparacéo de tradigbes mitoldgicas da humanidade, que julgo extremamente Util permitir
gue amente vagueie na exploracdo de todo o campo, observando que o que é dito de umaformaem uma
tradicdo € dito de outraformaem outra. Todas se iluminam mutuamente. Tal tradig&o € a associada com o
grande deus indiano Shiva, na qual um sistema teolégico baseado ndo gpenas em divindades masculinas
como também em poderes femininos é personificado e visto em interagdo com o masculino sob aforma
de pares de opostos que gpontam dém deles proprios para "coisas que ndo podem ser ditas'. Aqui
encontramos um outro conjunto de regras do jogo, que entretanto com freqliéncia exibe essencialmente as
mesmas imagens daquele, por exemplo, de Deus e sua consorte, a Virgem, porém mediante combinagdes
totamente novas. Estas podem iluminar ocasonamente dgumeas das profundas coisas "inexprimivels' da
tradicdo da qual todos nés viemos.

De todas as tradicdes que estudei minuciosamente, a semita € a Unica na qua as regras do jogo
exigem que a divindade sgja considerada como absolutamente o outro. S3 nos resta indagar: "Como esta
posicdo singular veio a ser assumida? Por que teriam os semitas optado por essa postura?”*

A resposta comega a surgir, acredito, no momento em que se considera o fundo semitico gerd no
deserto sirio-arabico como um conglomerado de tribos guerreiras, invasoras e ndbmades. Nota-se que, ao
passo que em quase todas as demais tradicoes religiosas da humanidade os deuses principais séo poderes
da natureza, divindades cdsmicas, com 0s varios grupos locas em papés secund&ios, entre os semitas em
geral, e mais notadamente entre os hebreus, o principal deus é a divindade patrona da tribo.

Quando vocé tem umateologiado primeiro tipo, como ados gregos e dos romanos, dos hindus e
chineses, é possivel voltar-se de uma tradicdo para a outra e reconhecer que o poder aqui chamado de
Zeus é la chamado de Indra, e ndo h& nenhum conflito essencia. No sexto Livro das Guaras da Gdia de
César, por exemplo, no qua ee descreve as mitologias, ritos e religides das tribos celtas, € dificil saber
exatamente de qua dos deuses cdltas dle esta fdando, uma vez que sempre a eles gplica os nomes latinos
correspondentes. Os cdltas, ele constatou, veneravam Mercurio e Apoio, Marte, Xipiter e Minerva, no que
concernia a estes, ele observou que eles sustentavam precisamente a mesma opinido sustentada por outras
nacoes.



Ora, seria possivel imaginarmos um judeu reconhecendo Yahvé no caréter, digamos, de Jipiter?
Quando o seu principa deus é seu deus triba, nenhuma outra tribo pode possuir a mesma teologia. E
impossivel dizer: "Aquele que vocés chamam de Baal nds chamamos de Elohim". Nossos deuses néo so
0s mesmos. Ademais, as leis de um deus tribd sfo fundamentamente leis sociais. Ao contrério das leis
gerais da natureza, conhecidas de todo o género humano, elas sdo locais, histéricas e especificas.

O principal impulso datradicéo do Velho Testamento é clara e especificamente alutade "Y ahvé",
uma divindade tribal, contra todos os outros deuses do mundo — o0s deuses da natureza e todos 0s
demais deuses nacionais. Muitos, na verdade a maioria, dos reis do Velho Testamento, um apds outro,
abandonaram os caminhos da retiddo para venerar nos cimos das montanhas as divindades do vasto
mundo da natureza, que todos os outros veneravam, e os escribas sacerdotais pertencentes a causa de
Yahvé os injuriavam por essatraicio. E dificil resistir ao poder da natureza. E também no interior de nds
mesmos, a hatureza— a mae-natureza — € um poder ao qual é dificil resistir. E ndo é éa, tampouco, guia
inferior paraavirtude e agloriadavida

O que penso ter sido provado pela histéria é que essas leis socias locais estabelecidas em
oposicdo as leis da natureza ndo tém mais vaidade como norteadoras da conduta, se € que, de fato, dgum
dia tiveram essa vdidade. A totdidade de sua histdria é de violéncia fanéica No impulso inexoravel das
religies biblicas contra as lels das religides da natureza, uma tenséo foi criada de td forma que a natureza
foi efetivamente corrompida do ponto de vista da imaginacdo. Que prazer eraviver durante uma estacéo
no Jap&o onde ninguém jamais ouvira falar da queda do jardim do Eden! Todo o sentido da queda é o de que a
natureza é corrupta. Como resultado disto, quando vocé é jovem e esta repleto do maravilhamento diante
da natureza, tudo que VOCE espontaneamente deseja fazer é condenado como pecaminoso.

I sso introduz na nossa vida religiosa uma forma de agonia que considero peculiar a nossa tradicéo
e distintamente patol6gica. Somente em aguns periodos esporédicos, um dos quais 0 Renascimento, e em
certos raros génios espirituais, encontramos pessoas dentro do gprisco dessatradicdo que descobriram um
caminho para se transferirem, amitde aravés do fogo, a umareconciliagdo de seu insipido saber espiritua
com as gl6rias do mundo penetrado pelavida

Esse mundo penetrado pela vida discursa ho nosso interior quando permitimos que aue a
imaginagdo ativa. E arazfo de ser de, incdusive, um pouco perigoso. Deuses suprimidos se transformam
em dembnios e, freglientemente, sBo com esses dembnios que logo defrontamos quando nos voltamos
paranosso interior. Além disso, o poder que foi especidmente suprimido na principa arremetida de nossa
tradicBo é aguele que na maior parte do mundo esta representado na imagem da grande Deusa. Ela é
chamada na Biblia (Il Reis, 23:13) de "a adominagé". Mas as proprias imagens dessa mesma Biblia
provém de um contexto mitoldgico mais antigo no qua a Deusa era suprema As imagens dela e das
divindades da natureza, suas filhas, foram objeto de goropriacdo e transformadas de modo a se
harmonizarem com uma tradicdo estrita e implacavelmente patriarcd, de orientacdo masculing, da qua
todos os simbolos, conseqlientemente, foram colocados as avessas.

Quem, por exemplo, desga 0 amplexo de Abra&o? Quem ja ouviu fdar de um homem dar

nascimento a uma mulher, como Adé a Eva? H4 em todo este simbolo a produgéo e o arquitetar



fdacioso de uma campanha deliberada de seducéo, transferindo a mente e o coracdo do feminino para o
masculino, isto &, das leis da natureza para as leis e interesses de uma tribo locd. Além disso, como ja
sugeri, é certamente desconcertante a psique ter que reagir a imagens que expressam uma coisa para o
coragdo e st gpresentadas & mente programadas num outro significado oposto. Este paradoxo produz
uma espécie de situacdo esquizéide e, sem dlvida, uma das principas razdes para a prosperidade da
psicandise auamente é confusio e esse curto-circuito das imagens smbdlicas com as quas os
Sistemas conscientes e inconscientes de nossas mentes tiveram de ficar em contato.

Um inforttnio extra para a salide de nossa civilizagdo pode ser visto no proprio Dr. Freud,® que
foi seriamente infectado tanto quanto a Biblia por aquilo que agora é chamado de chauvinismo masculino. O
nojimanto farinida pode exercer uma importante influéncia neste caso, estendendo-sg, inclusive, a0 campo
dasimbologiareligiosa. Entrementes, no rebanho cristéo, foi decerto um grande triunfo para Maria o fato
de a despeito da resisténcia da comunidade protestante biblidlara — para a qua a mariolatria tem
exaamente 0 mesmo significado que a "Abominac&o" tinha para Elias — ter sido €la capaz de avancar
mais e mais para a orbita da genuina divindade. A asngio de Maria a0 & foi em 1950 declarada como
dogma a ser objeto de crenga como acontecimento historico. Deve-se, ademais, consderar, a titulo de
uma imagem para contemplacdo, sua coroagio no cau.

De fao, Maria é aé encarada como co-salvadora, co-sofredora com seu Filho redentor da vida A
linha divisoria aqui entre "veneragdo" e "culto" esté se tornando cada vez menos fécil de ser definida As
regras do jogo estédo mudando sensivelmente. Caso venham algum dia a ceder completamente, uma efetiva
vitoriaterd sido granjeada sobre o provincidismo patriarca de nosso passado (Extra edesam nulla slud) e
a favor de um futuro mais amplamente humanizado, gracas smplesmente a uma transformagéo dos
simbolos essenciais através da imaginaco mitoldgica redesperta e reativada de homens e mulheres nos
Nossos dias.

Este é o dogmado papa Bonifacio VI registrado em sua bula Unam Sandam (" santidade Unica').
Traduz-se: "N&o hd salvagdo foradalgrejal”.

Uma parte deste capitulo provém da paestra "Metaphor as Myth and as Rdligion” (fita L918)
apresentada no Jung Institute, em S&o Francisco, em 1985.

Este capitulo também encontra raizes em segdes de Man and Myth: Imegnatian and Its Rdéatian to
Thadaja Enquiry, citado anteriormente, obra que, por sua vez, foi baseada na padestra "Imagination and
its Raation to Theologicd Enquiry" goresentada na L oida Universty, Montred, Canada, em 17 de outubro
de 1972.

s gmund Freud (1856-1939), psiquiatra austriaco e criador dapsicandlise. (N.T.)



Capitulo V
SIMBOLOS DA TRADICAO JUDAICO-CRISTA*

De que tipos de deuses dispomos?

Antes de empreendermos um exame minucioso dos sgnificados mas profundos e vitais dos
simbolos cujas superficies sdo tao familiares que se tornaram estéticas e fragel's, gostaria de considerar mais
uma vez dgumas nogdes fundamentais. A compreensdo de nossas idéias de Deus e a maneira como
falamos das divindades sdo essenciais a apreciacao da riqueza da tradicao ocidental.

No que tange a narativa do Dillvio temos duas mitologias. Uma € a da cultura agricola, a
mitologia da cidade antiga do karma ciclico — das idades do ouro, da prata, do bronze, do ferro, durante
as quais a condicdo moral do mundo deteriorou. O DilGvio entdo aconteceu e a extirpou afim de produzir
um recomego. A india esta repleta de histérias de diltivio desse tipo, ja que o Dil(vio € uma histéria bésica
associada a experiénciaciclica através daquilo que poderiamos denominar um ano de anos.

A segunda mitologia é aquela de um Deus que criou pessoas, entre as quais algumas se
comportaram mal. E entéo ele disse: "Lamento ter criado essas pessoas. Olhai para o que eu fiz! Vou
destrui-las todas'. Trata-se de um outro Deus e certamente ndo 0 mesmo Deus da primeira mitologia.
Dou destaque a esta observagédo porque duas idé as totalmente diferentes de Deus estdo envolvidas na
palavra"Deus'.

Este ultimo Deus é o que cria. Concebe-se este Deus como um fato. Esse, dizemos, € o
Criador. Conceituamos esse Deus como um Ele neutro. Pelo contrario, no dinamismo impessoal dos
ciclos do tempo os deuses s30 simplesmente agentes do ciclo.! Os deuses hindus ndo sdo, portanto,
criadores da maneira que Y ahvé (Jeova) € um criador. Este Y ahvé criador €, poder-se-ia dizer, um fato
metafisico. Quando se decide a fazer alguma coisa, é prontamente concretizada. Este que aparece nas
mitologias de Deus na Biblia foi produzido pelos ndbmades que, como povo de pastores, haviam
herdado a mitologia do processo de caca, no qual Deus é considerado externo, |a fora. O povo de
agricultores tem uma mitologia de Deus aqui dentro, interno, como o dinamismo que informa o todo
davida.

Para dar uma clara idéia do real significado dessa mitologia ligada a agricultura, temos que
examinar o efetivo nimero de anos que leva para que o0 equindcio da primavera passe por todos 0s
signos do zodiaco. Chamado de "a progressao dos equindcios’, leva 25.920 anos para completar um
ciclo do zodiaco. Divida 25.920 por 60 e vocé tera 432. Este niimero, como veremas, produz o vinculo
entre amitologia agricola e os ciclos reais do tempo.

Ha alguns anos um amigo me deu um livro, Aerébica de Cooper, que informava quantas
voltas completas um homem teria que nadar todos os dias para permanecer saudavel. Lia-se numa nota
de rodapé: "Um homem em perfeita forma fisica, em repouso, apresenta uma pulsacéo cardiaca de

Lo Trimurti do hinduismo é composto por Brahma, o deus criador, Vishnu, o deus preservador, e Shiva, o deus destruidor. Eles atuam na
dindmica e ciclo vital do universo no tempo — acriagdo implica a preservacéo e a destruicdo, e esta arecriagdo, isto sucessivamente num
processo de ciclos eternos, ou seja, no qual ndo ha nem comeco nem fim. (N.T.)



cerca de um batimento por segundo”. A sessenta segundos num minuto e sessenta minutos em uma
hora, num dia de vinte e quatro horas, o coracdo bate 86.400 vezes. Dividido por dois, temos 43.200.
O batimento cardiaco combina com a pulsacdo do universo; sdo idénticos. A coincidéncia do ritmo
constituia 0 ponto significativo das antigas mitologias cosmicas. Estas encaravam este microcosmo,’
OU Sgja, pequeno universo, € 0 macrocosmo (0 grande universo) como ressoantes com idéntica
pulsacdo. Quando uma pessoa diz ao médico: "Peguei uma febre", o médico toma seu pulso afim de
verificar se apresenta algo harmonioso com as 43.200 pulsagBes, quer dizer, para descobrir se o

paciente esta em sintonia com a natureza.
12}

Tais cifras, ancoradas na descoberta sumeriana de que a ordem do universo pode ser detectada
matematicamente, podem ser encontradas quase em toda parte. Nos épicos sagrados hindus, o nimero
de anos calculado para o presente ciclo do tempo, Kali Yuga como é conhecido, € 432.000, o nimero
do "grande ciclo" (mahayuga) é 4.320.000. Nos Eddas islandeses, 1&-se sobre as 540 portas do sal&o
de Odin (de Wotan), através das quais, no fim do ciclo de tempo vigente, 800 guerreiros divinos
passariam para combater os antideuses naquele "Dia do Lobo" até o multuo aniquilamento. Se
multiplicarmos 540 por 800 teremos 432.000.

Uma antiga narrativa babildnica, traduzida para o grego por um sacerdote babilénio chamado
Berossos em 280 a.C, nos diz que 432.000 anos decorreram entre a época da ascensdo da cidade de
Kish e a chegada do dilGvio mitoldgico (a narrativa biblica provém desta fonte mais antiga). Num
célebre documento em torno das "Datas no Génese", 0 assiriélogo Julius Oppert, em 1877, demonstrou
gue nos 1.656 anos da criacdo até o dilavio haviam transcorrido 86.400 semanas. Se dividirmos por
dois, teremos novamente 43.200.°

Trata-se de uma sugestdo, inumada no Génese, de que ha duas nogdes de Deus em suas
paginas. A primeira era a do criador voluntarioso e pessoa que se entristeceu com a perversidade de
suas criaturas, e prometeu solenemente destrui-las. O outro Deus, num completo contraste, pode ser
encontrado oculto nesse nimero disfargcado, 86.400, uma referéncia velada a cosmologia dos gentios,
sumero-babilénica, a cosmologia matematica dos ciclos, sempre recorrentes, do tempo impessoal.
Durante esse ciclo, reinos e povos surgem e desaparecem em estacbes do multiplo de 43.200.
Lembramos que o povo judeu foi exilado na Babilénia por meio século, e poderia, rea mente, ter
absorvido essas nogBes que, perfeitamente ocultas, fornecem um subtexto de ciclos recorrentes de
tempo em suas Escrituras.

A misteriosa progressdo do céu noturno, entdo, com o0 movimento silencioso de luzes
planetérias através de estrelas fixas, proporcionara, ao ser mapeada matematicamente, a revelacéo

fundamental de uma ordem césmica. A imaginagdo humana reagiu a partir de seu cerne, € um colossal

20u seja, 0 ser humano. (N.T.)

3 "Die Daten der Geénesis’, Konigliche Gesellschaft der Wissenschaften zu Gottingen, Nachrichten 10, Julius (Jules) Oppert (1877), p. 201-
227. Cf. também "The Mystery Number of the Goddess", The Mythic Dimension, Joseph Campbell (1993) para um exame mais detido da
numerologia do espirito e da natureza dupla da narrativa no Génese.



conceito assumiu forma: o universo como um ser vivo naimagem de uma grande mae, dentro de cujo
Utero todos os mundos, tanto da vida quanto da morte, tinham sua existéncia. O corpo humano é uma
duplicata em miniatura dessa forma macro-cosmica. Através do todo uma harmonia secreta mantém o
controle. E funco da mitologia e dos ritos relevantes tornar conhecida a nés essa percepcio macro-
microcosmica, tal como € fungdo da medicina (lembremos dos 43.200 batimentos cardiacos a cada
doze horas) nos manter em harmonia com a ordem da natureza.

Essas antigas mitologias, portanto, punham a sociedade em harmonia com a natureza. Seus
festivais eram correlacionados com os ciclos das estagdes. 1sso também colocava o individuo em
harmonia com a sociedade e, através desta, em harmonia com a natureza. Ndo ha tensdo entre o
individuo e a sociedade num tal mundo mitolégico. As regras, bem como os rituais de uma tal
sociedade colocam as pessoas em harmonia ndo s6 com seu mundo social, 0 mundo da natureza
exterior, como também com sua prépria natureza humana interior.

No desenrolar do segundo milénio a.C. ocorreu ago estranho nos dominios do Oriente
préximo, ou o que eu chamo de "a grande inversdo". Como vocé sabe, quando se tem pessoas que
acham que o mundo esta aquecendo, sua reacdo subjetiva é querer resfrid-lo. Naquela época, observa-
se os primérdios da meditacdo, o esforco de desatar 0 eu do mundo. Uma outra leitura dessa inversdo
exibe o espirito do jainismo, baseado nos ideais de ndo-violéncia. A questdo prosaica "Como pode
alguém viver e ser ndo violento?' tem uma resposta prosaica: "Nao pode’. Consegiientemente, alei do
jainismo é morrer, e ndo retornar. Esta € uma saida radical de um mundo crescentemente super-
aguecido.

No entanto, uma outra leitura pode ser encontrada na mitologia dos adeptos de Zoroastro,
dagueles associados a Zoroastro, em relagdo a quem ignoramos as datas. Uma opinido € de que ele
viveu em torno de 1200 a.C, e uma outra é de que viveu seiscentos anos depois, em torno de 600 a.C.
Ele é aproximadamente do mesmo periodo de Homero e, talvez, como este, devesse ser encarado mais
como o simbolo de uma tradicdo do que como uma pessoa individual. Zoroastro foi o profeta dos
persas, 0 povo que levou os judeus de novo a Jerusal ém, 0s mesmos persas que, posteriormente, deram
origem aos caldeus. A idéia basica de Zoroastro é de que ha dois Deuses, um bom e outro mau. O
Deus bom é um Deus da Luz, da Justica, da Sabedoria, que criou um mundo perfeitamente bom. Seu
nome € Ahura Mazda, "O Pai primeiro da Ordem reta, que deu a0 sol e aos astros suas trgjetdrias’. As
[&mpadas Mazda receberam este nome em fungdo desse Deus da Luz. Contra ele se coloca um Deus
do mal, Angra Mainyu, "O Enganador", que € o deus das mentiras, da escuriddo, da hipocrisia, da
violéncia e da malignidade. Foi ele gque lancou 0 mal neste mundo bom e corretamente criado. Assim,
0 mundo no qual vivemos é uma mistura de luz e trevas, de bem e mal. Essa visdo de mundo constitui
amitologia da Queda. Em sua transformacao biblica, é a Queda.

Ha, entdo, um mundo da natureza que ndo € bom, e nés ndo nos colocamos em harmonia com
ele. Ele é mau e nos desligamos dele ou dele nos afastamos para corrigi-lo. A partir desta visdo surge

uma mitologia que apresenta a seguinte seqiiéncia: Criagdo, uma Queda, seguida por Zoroastro (ou



Zaratustra), o que ensina o caminho da virtude que trara uma restauracéo gradual do bem. No Ultimo
dos dias, apds uma formidanda batalha conhecida como Armagedon, ou o Ajuste de Contas dos
Espiritos, Zoroastro reaparecerd, numa segunda encarnacéo, o poder do mal sera aniquilado e tudo
serd paz, luz e virtude para sempre. Com certeza, todos conhecem muito bem esta mitologia.

Quando os Manuscritos do Mar Morto e os demais manuscritos do deserto foram descobertos
em meados do século XX, os estudiosos vieram a saber que um desses antigos escritos hebraicos,
denominado "A Guerra dos Filhos da Luz contra os Filhos das Trevas' era puro mazdeismo. A
influéncia de Zoroastro, particularmente sobre a comunidade hebraica, esta representada na obra dos
essénios. Temos, portanto, na propria Biblia, esta concepcdo do mundo como erro. Conseqlientemente,
a0 longo da leitura do Velho Testamento ficamos sabendo de reis que, ante a visdo de Y ahvé (Jeovd),
fazem o bem ao destruir as religifes da natureza. Essas historias representam uma tensdo entre duas
mitologias completamente diferentes. Uma é aquela da natureza como bem, com a qual os individuos
se esforcam para se harmonizarem, 0 que € considerado como um ato virtuoso, saudéavel e
humanamente sustentador. A outra vé a natureza negativamente, e a opcao das pessoas € dizer "ndo" a
elaedela se separar.

Julgo distingdo das mitologias como sumamente importante. Temos as mitologias da
natureza, que nos colocam em sintonia com nossa propria natureza. Ha, entretanto, € necessario que o
notemas, mitologias contra a natureza. Estas séo as mitologias dos povos ndmades.

Quando se vive no deserto, ndo se pode depender muito da mée-natureza, e a percepcao social
desta situacdo € acentuada. O Deus dessa sociedade pode ser negativo no deserto. Entre os gregos,
ambas as posturas tendem a caminhar em paralelo. A partir dessa integragdo vemos o reaparecimento
da nogdo da Deusa. Na India, por exemplo, depois das invasbes indo-européas — em torno da época
dainvasio hebraica de Canad entre o século XI1I e século X1V a.C. -, assistimos a um ressurgimento
do culto a Deusa.

Vale a pena examinar a idéia de divindade presente nessas religides da Deusa-Mae. A palavra
"Brahman" se refere a algo que esta além de todos os conceitos e, no que concerne a isto, ha duas
formas de interpretar a palavra "transcendente”. Uma significa alguma coisa que esta la fora e assim
transcende este lugar agui. Neste sentido, Y ahvé (Jeova) é transcendente. Poder-se-ia dizer que Y ahvé
€ um fato sobrenatural, 14 fora.

A outra forma de interpretar a palavra "transcendente” € a de Kant na Critica da Razéo Pura,
como 0 mistério Ultimo do ser que transcende toda conceitualizacdo, além do pensamento, além das
categorias.

Esta € a nogdo encontrada nos Upanishads. Na india, quando o poder feminino da Deusa
reviveu durante seu periodo, houve alguma compreensdo de que o0 mistério maior € descoberto no
mistério do préprio ser de cada um, mas esse mistério € mais profundo do que pode alcangcar o

pensamento de qualquer individuo.



Esta experiéncia espiritual foi chamada de gnosticismo, do grego gnosis (conhecimento) e
descreve esta compreensdo intuitiva do mistério que transcende o discurso. Por esta razéo, a
linguagem que usamos para nos referir ao mistério religioso € a metaférica.

A metéfora € a linguagem do mito que permanece, como observamos, como um termo ainda
largamente mal-compreendido. Mesmo muitas pessoas tidas como bem-educadas pensam que "mito"
significa alguma coisa que é falsa, isto € uma mentira ou distor¢éo a respeito de alguma pessoa ou
acontecimento.

Mas esta incompreensdo surge, como sabemos, somente quando interpretamos ma a
linguagem metaforica. Todas as nossas idéias religiosas s3 a metdfora de um mistério. E
absolutamente vital lembrar que se vocé substitui a conotacdo da met&fora por sua denotacdo, vocé
perdera completamente a mensagem encerrada no simbolo.

Deus é um simbolo. A conotacdo do simbolo reside aém de todo nome, aém de toda
numerac&o, além de todas as categorias do pensamento. E costume perguntar: "Deus € uno ou Deus é
multiplo?' S&o, entretanto, categorias do pensamento e ndo se prestam devidamente quando nos
referimos ao que esta além de todo discurso.

Vocés provavelmente conhecem muito bem uma das minhas citagGes favoritas de Heinrich
Zimmer, que costumava dizer: "As melhores coisas ndo podem ser ditas. As segundas melhores séo
mal-compreendidas’. Por que as segundas melhores sdo mal-compreendidas? Porque sdo metaforas
gue, ndo cansamos de repetir, sdo interpretadas, e mal, por sua denotacdo e ndo por sua conotacao.

Jesus morre, ressuscita e vai para 0 Céu. Esta metafora expressa algo religiosamente
misterioso. Jesus ndo poderiater ido literalmente para o Céu porque ndo existe um tal lugar geografico
parair. Elias ascendeu aos céus numa carruagem — nos disseram — mas ndo ha como entender
afirmac&o como a descricéo de uma viagem literalmente falando.

Trata-se de eventos espirituais descritos por metéforas. Parece haver apenas dois tipos de
pessoas. as que pensam que as metéforas sdo fatos e as que sabem que ndo sdo fatos. Aquelas que
sabem que elas ndo séo fatos sdo as que chamamos de "ateus' e as que pensam que sao fatos sdo
"religiosas". Qual destes grupos realmente capta a mensagem?

Nenhum bem é realizado jogando-se a mensagem fora. Todas as mensagens do mito, desde a
era dos povos agricolas, falam sobre o que constitui os valores da vida de cada um, e de todas as vidas.
E, afinal, a mensagem esta ali encerrada nesta mesma coisa que parece estar barrando a vocé porque é
tomada literalmente em lugar de metaforicamente. Entdo, especialmente pelo fato de se encontrarem
fragmentados todos os distintos horizontes no @mbito dos quais o mito tem se desenvolvido,
compreendemos que, Vvisto que estamos todos juntos na superficie de um planeta, temos de comecar a
interpretar nossa propria mitologia como algo que se refere ndo precisamente a nds, mas sim, na sua
conjuncdo com todas as mitol ogias expressas pela metéfora, atodos.

E extremamente importante lembrar o ciclo, se vocé quiser, ja mencionado por mim. A medida

gue as mitologias patriarcais cresciam em poder, elas rebaixavam as mitologias da Deusa-M&e. Estas



entdo voltaram a se afirmar, por exemplo, por volta do século VIl a.C. na Grécia quando renasceram
nos Mistérios de Eléusis, as maravilhosas religides do mistério. Na india também retornaram, e a
Deusa se mantém como a principa divindade na india. Kali, sob uma de suas vérias formas, é Shaki,
aenergiague informatoda avida. Assim, os mitos realmente reaparecem numa relagéio mitua.

Comecemos, entdo, a procurar novamente a vida fervilhante nos textos e tradicbes que
parecem fixos e mortos.

Génese

E interessantissimo observar nos capitulos V e VI do Génese como os sacerdotes resolveram a
relagdo entre os reis mesopotamicos, que viveram para aquele periodo 43.200 anos, e os dez patriarcas
hebreus. Uniram as duas mitologias de Y ahvé e dos ciclos de tempo matemati camente elaborados.

A primeira parte do Livro do Génese é pura mitologia e, em grande parte, a do povo da Meso-
potamia. Temos aqui o Jardim do Eden, pois esta é a idade mitoldgica na qual ingressamos num
jardim mitolégico. A histéria de ndo comer a maga da arvore proibida constitui um antigo tema
folclérico denominado "a coisa proibida’. N&o abra esta porta, ndo olhe ali, ndo coma este alimento.
Se vocé quiser entender por que Deus teria feito uma coisa como essa, tudo que vocé precisa fazer é
dizer aalguém: "N&o facaisto". A natureza humanafard o resto.

A idéiade Deus, nesta histéria, eratirar Adao e Evadaguele Jardim. E o que era o Jardim? Era
um lugar de concérdia, de unidade, de auséncia de cisdo na natureza das pessoas ou das coisas.
Quando se come o Fruto do Conhecimento do Bem e do Mal, entretanto, passa-se ater conhecimento
dos pares de opostos, que ndo incluem apenas o bem e o mal, aluz e as trevas, o certo e o errado,
como também o macho e afémea e, que se acresca: Deus e 0 Homem.

O homem comeu o fruto do conhecimento do bem e do mal. Para que ele ndo comesse o fruto
da segunda arvore, que é o da vidaimortal, Deus expulsa 0 homem do Jardim e coloca dois querubins
com uma espada flamejante entre eles para vigiar o portal.

Ad&o e Eva sdo separados de Deus e se tornam cientes dessa ruptura no seu sentimento de
unidade. Procuram cobrir sua nudez. E a questdo se torna a seguinte: como voltarem ao Jardim? Para
compreender este mistério, € preciso esquecer tudo a respeito de julgamento e ética e, inclusive,
esguecer o beme o mal.

Jesus diz: "N&po julgueis para ndo serdes julgados’. Este é o modo de voltar ao Jardim. Vocé
tem que viver em dois niveis. um a partir do reconhecimento da vida como ela é sem ser julgada, e 0
outro, de acordo com os valores éticos da propria cultura ou da prépria religido pessoa e particular.
N&o sfo tarefas faceis.

Eu disse que Deus expulsou Ad&o e Eva do Jardim do Eden, mas na verdade eles expulsaram a
s mesmos. Esta histéria libera seu significado somente dentro de uma interpretag@o psicoldgica. Se

vocé tentar explicala como um acontecimento histdrico ocorrido em alguma época remota, parecera



ridicula. N&o havia um Jardim do Eden como um lugar concreto. Acreditar nisto € compreender mal e
dar um sentido falso alinguagem metaféricadareligiéo.

Vocé nem sequer pode arranjar uma data na qual situar essa idéia. Na evolucdo da espécie, tal
idéia apareceu com o Homo erectus quando o cérebro humano media 1.000 centimetros cubicos? Ou
surgiu posteriormente com o homem de Neanderthal ou apenas pré-historicamente com Cro-Magnon?
Quando surgiu tal nogéo?

Esse local idilico ndo corresponde a um fato histérico. O Jardim é uma metéfora para o
seguinte: nossas mentes e N0Ssso pensar em termos de opostos — homem e mulher, bem e mal — séo
t&o santos quanto aqueles de um deus.

Vamos dar uma olhada nesse Jardim agora que ja nos postamos imaginativamente nele.

O que é arvore da vida imortal? Mesmo depois de sondar profundamente as discussdes
rabinicas em torno das duas arvores presentes no Jardim do Eden, ela permanece enigmética.

Observe meticulosamente e vocé talvez perceba, como eu, que elas sdo a mesma arvore. Vocé
esta no Jardim e a érvore é o caminho para fora. O caminho para fora é através do conhecimento do
bem e do mal, um processo simbolicamente expresso pelo comer o fruto dessa arvore. E como se vocé
estivesse saindo de um quarto onde tudo € unidade para entrar num quarto onde, no momento em que
voCé passa pelo limiar, tudo é subitamente duplicidade.

Dé uma olhada de volta ao portal do Jardim onde est&o os dois querubins com a espada flame-
jante entre si, e vocé estarafora, exilado do lugar onde tudo era unidade.

Qual é o caminho de volta? A idéa parece ser de que Deus estd nos mantendo fora do Jardim,
proibindo 0 nosso reingresso. Na tradi¢cdo budista, entretanto, o Buda diz: "N&o tenha medo, faca a
travessia’.

Mas o que significaisso?

Dos dois guardides do tema budista, um tem sua boca aberta, 0 outro a boca fechada: sdo
opostos. Um representa 0 medo, 0 outro representa o desgjo.

O medo é 0 medo da morte e 0 desgjo € 0 desgjo de ter mais deste mundo: medo e desgjo é 0
gue mantém vocé fora do Jardim. N&o é Deus que nos mantém exilados, mas nds mesmos.

Qual, entdo, é o caminho de volta ao Jardim? Temos que superar o medo e o desgjo. "Olhai 0s
lirios do campo", ensina Jesus, "eles ndo mourejam, nem fiam". Blake,* no seu "Casamento do Céu e
do Inferno”, diz com efeito: "Remove os querubins do portal e veras que tudo € infinito. Limparas o
desgjo e 0 medo de teus olhos e contemplarés tudo como uma revel agdo do Divino".

Todo esse ensinamento estd bem aqui diante de nés. No Evangelho de Tomés, descoberto nos
vasos Nag Hammadi desenterrados do Templo Egipcio, diz Jesus. "As pessoas perguntam; 'Quando
virao Reino?" E Jesus responde, num exemplo de puro gnosticismo: "O Reino ndo vira pela espera. O

Reino do Pai estd em toda a Terra e os homens ndo o véem".

4 William Blake (1757-1827), artista gréfico, ilustra-dor e poetavisionério inglés. (N.T.)



E disso que fala a histéria da expulsio do Jardim do Eden. N&o se trata de uma ocorréncia
histérica, mas de uma experiéncia psicol égica, espiritual, uma metafora para o que esta acontecendo a
noés exatamente agora.

A histéria da Queda e da expulsio do Jardim do Eden é uma das duas narrativas da criagio no
Livro do Génese — a mais antiga das duas. Deus tinha um Jardim, nos diz a histéria, porque Ele
precisava de um Jardim. Este tema remonta a antiga Suméria. Em suas histérias, os deuses se
cansaram de lavrar os campos e alimentar a s mesmos, e assim criaram a espécie humana para lavrar
0S campos para eles.

Conseqglientemente, os deuses tinham um jardim. E perguntam ao homem o que ira fazer além
de cuidar desse Jardim. E entdo Deus cria os animais e os traz para que o homem os nomeie. Mas a
mera agdo de dar nomes aos animais ja € atividade suficientemente ardua para o0 homem. E Deus tem
esta magnificaidéia de levar Adéo ao sono e retirar de seu flanco o que Joyce chama de "a consorte do
tamanho da costeleta’.

Este € um tema mitico de um periodo em torno do século IX a.C. Nos Upanishads indianos
pode-se encontrar a mesma historia, mas com uma diferenca. Aquilo que € transcendente forma a si
mesmo e conhece sua propria existéncia. Ele diz: "Eu, Ahal"

Porém, mal se torna autoconsciente, torna-se receoso. Experimenta o medo. Entdo pensa —
uma vez que um tal Deus é um Ele neutro: "Do que deveria eu ter medo? Sou a Unica coisa que
existe".

E ent8o pensa: "Desgjaria ndo estar sozinho". E se dilata, divide-se em dois e se torna macho e
fémea. O macho entdo gera a raga humana na fémea. E ela pensa: "Como poderia ele unir-se amim se
somos da mesma substancia?' Ela se transforma numa vaca e ele se transforma num touro, em seguida
elanuma égua e ele num cavalo, e assim é criado o mundo inteiro.

Ele olhaasuavoltae diz: "Eu emanei isto. O mundo é Deus'.

Bem, a diferenca entre este relato e o biblico € que neste Deus ndo se divide. Ao contrério, ele
corta Adao pela metade — poder-se-ia dizer — na criacdo de Eva. S8o duas interpretacOes do mesmo
simbolo, e este simbolo interpretado duplamente tem sua origem numa mitologia comum.

Voltemo-nos para 0 Banquete de Plato,®> que é de cerca de quatrocentos anos depois, e
encontraremos aquela maravilhosa histéria das pessoas que eram como duas pessoas, quer dizer, cada
uma possuia quatro bracos, quatro pernas e iam avante. Existiam trés tipos delas. macho-macho,
fémea-fémea e macho-fémea. Os deuses entdo se tornaram infelizes por causa delas, trairam-nas, e
Zeus mais Apoio as cortaram pela metade e viraram suas cabegas, de modo que ambas as partes
olhassem para a mesma diregdo. O ponto onde ambas eram antes unidas foi rompido e é reconhecido
agora como o umbigo.

Entretanto, tudo que faziam essas criaturas era se abragarem, ardentemente desegjosas de

voltarem a unidade. E, com efeito, pensaram os deuses. "Jamais conseguiremos algum trabalho

5 Platéo de Atenas (427-347 a.C), fil6sofo grego fundador e mestre da Academia. Foi discipulo de Sécrates e mestre de Aristételes. (N.T.)



realizado desse jeito". Assim, eles as separaram completamente e colocaram uma ai e a outra agui,
uma e outra numa procura mitua. Este € um mito comum dotado de um tema singular, que é
encontrado naquela regi&o do mundo naguela época. E o mito do androgino original.

Segundo a Cabala, se vocé viver uma vida moral — ou sgja, se sua mente permanecer
corretamente posicionada e vocé ndo for uma pessoa sensual — entéo a pessoa com a qual vocé se
casar serd aquela que é sua outra metade.

O préprio Deus é masculino e feminino. Os nomes dados a Deus combinam esses € ementos
masculino-femininos, isto €, nocao de uma separacdo e de uma reassoci agao.

Vocé pode encarar esses temas miticos simplesmente como contos de fadas, ou podem se
tornar luzes para a sua vida. E todo este simbolismo esta presente no Génese quando € lido atentando-
Se para sua conotacdo, ou sgja, 0 verdadeiro sentido metafdrico que nos proporciona sua mensagem e
significacdo espirituais.

O primeiro capitulo do Génese, um texto muito posterior, descreve uma criagao inteiramente
diferente. Esse texto é pos-Ezra, e surge apds o exilio na Babilonia e o retorno a Jerusalém. Aqui Deus
cria por meio da palavra. Existe, cumpre lembrar, um texto egipcio no qual Deus cria enunciando
todas as criagbes. Mediante uma Unica palavra ele cria. Esta nogdo da palavra como um simbolo
sexual é ampliada. Os dentes sdo avaginae alingua é o falo, e a partir de sua formagdo conjunta das
palavras todos 0s deuses, 0s céus e 0 mundo sdo gerados. Este € o Deus que cria no primeiro capitulo
do Velho Testamento. Neste, também, a histéria de Caim e Abel é provavel mente uma transformacéo
daguele primeiro assassinato ou separacdo da qual tudo se origina.

Abrado, pai do povo judeu

No capitulo X1 do Génese, lemos sobre Abrado deixando Ur e se dirigindo para Canad, onde
Deus lhe prometera uma grande descendéncia. Primeiramente chamado de Abrdo, € num
importantissmo momento desse ciclo que ele recebe o nome de Abrado. Assim, também Sarai se
torna Sara como parte de toda a transformagdo da consciéncia cuja iminéncia € agui marcada. A
palavra "hebreu" aparece no Veho Testamento pela primeira vez com respeito a Abrado — Abrado, o
hebreu — por volta de 2000 a.C. Designamos esse periodo e a secdo da Biblia que se propbe a fazer a
sua cronica com 0 nome dos protagonistas dessa se¢do, quais sejam, "Os Patriarcas'. Os relatos dos
patriarcas constituem trés ciclos de histérias realmente grandiosos, o primeiro dos quais € o de Abrado.

Com Abrado o leitor entra na etapa inicial da presenca semita no Oriente préoximo. Os povos
primitivos ali foram tanto o sumeriano, o primeiro povo atamente civilizado, quanto o semita. Em
seguida os acadianos, que eram semitas, se tornaram dominantes. O rei Sargdo tornou-se 0 primeiro
grande imperador semita, e a histéria de seu nascimento nos parecerafamiliar.

Havia uma mulher que vivia acima do rio Eufrates que tinha um filhinho. N&o sabia como
cuidaria dele e, assim, 0 colocou num pequeno cesto de junco, lacrou-o com betume e o pos a flutuar

no rio. Retirado das &guas pelo jardineiro do Imperador, agquel e bebé cresceu e se tornou Sargéo |.



Ouvimos falar, com certeza, dessa historia em algum lugar antes. E a de Moisés. As bases
comuns s8o de aproximadamente 2000 a.C.

Descobrimaos aqui um quadro histérico no qual foram introduzidos temas miticos e folcléricos.
A este da-se 0 nome de "lenda". Primeiramente, ha puro mito nos relatos da Criagdo, do Dillvio e da
Torre de Babel. Todos estes sGo mitologia pura.

Com a Torre de Babel dispde-se de um toque histérico porque ela inverte o zigurate
mesopotémico, ou sga, aquelas estruturas templdides giratrias ao centro do circulo sagrado do
espaco, onde se uniam o poder terrestre e o0 celestial. Esses edificios ndo ameagavam o céu, mas
disponibilizavam aos deuses do céu um caminho pelo qual descessem para receber o culto dos
escravos da Terra. Devemos também nos lembrar da histéria da Torre de Babel como um reforgo da
idéia hebraica de que todas as linguas, exceto o hebraico, detinham importancia secundaria.

Entende-se como lenda uma histéria vagamente rememorada na qual temas simbélicos foram
enxertados. As lendas, portanto, devem ser interpretadas ndo como eventos, mas como expressoes de
umaidéiasimbolizada ou sistema de idéias.

Lendas sdo encontradas na Biblia ao longo do Pentateuco até Josué. Nao ha necessidade de
perguntar: "Como o Mar Vermelho se fendeu?' Isto era e € um evento mitolégico. H& os que,
inclusive cientistas, insistem em tentar explicar a travessia do Mar Vermelho: "Oh, o vento estava
soprando, a dgua erarasa e o leito de areiafoi revelado”. Esta ndo é arespostal

No relato de Josué, na narrativa do segundo Moisés, 0 povo judeu atravessa o rio Jordéo,
repleto de agua, perfeitamente seco. As muralhas de agua recuam e todo o contingente de 600.000
pessoas cruza o rio. Encontram doze pedras no meio do rio e, prossegue a historia, €les as pegam como
uma espécie de fetiche. Todos sdo temas miticos e ndo cabe a pergunta: "Trata-se de um fato
histérico?', mas sim estas outras. "Qual é o significado e o propésito do mito? Onde encontramos
outros simbolos da travessia da agua?'

A histéria que cerca esses episodios é sumamente misteriosa; no entanto, a questao apropriada
concerne a natureza do mito. Como identificamos essa narrativa mitolégica? O mito € aquele da
descida dos Patriarcas ao Egito.

José se dirige a um pogo. O poco estd seco, mas entendemos gque o pogo existe. Significa
passagem pela dgua a0 Egito e passagem através da &gua para fora do Egito. A agua sempre
representa o dominio abaixo da esfera da manifestacdo, o lugar da nova energia, 0 novo dinamismo.
Refere-se ao campo do inconsciente, imergindo nesse dominio e emergindo de volta dele.

Quem imergiu? — nés indagamos. Os Patriarcas imergiram. Quem emergiu? Um povo. Esta é
a pepita de ouro do grandioso mito judaico. Na tradicdo judaica, a coisa santa € o povo. Tal como na
crenca catélica romana, toda porcéo da hdstia da Eucaristia é o todo, assm também todo judeu €
Israel. Esta mitologia poderosissima tem mantido o povo judeu unido ha séculos, na verdade, ha

milénios. E, como toda grande histéria, continuara exercendo esse efeito.



Primeiro é a promessa a Abrado, seguida pela maravilhosa narrativa que Thomas Mann®
desenvolveu belamente em seu romance José e seus Irmaos.” Neste texto Mann apresenta os notaveis
contos de Jac6 e Esall. Todos os paralelos daguela narrativa egipcia de Osiris e Set sdo encontrados
nesse relato de Jaco e Esall. Mann mostra o paralelo na sua interpretagdo mitoldgica do que tinha sido
uma histéria. Havia um Jaco, havia um Esall — havia individuos que teriam ostentado esses nomes e
poderiam ter vivido essas vidas, e que representam a continuidade dessa tradicdo. Mas o significado
depende e flui dos temas mitolégicos. Os temas mitoldgicos sdo introduzidos para explicar por que
José é o grande favorito de seu pai €, invejado por seus irmaos, € vendido como escravo no Egito.

Através do poco José entra no Egito. Todas estas narrativas so de vidas que sao orientadas de
acordo com o que chamo de "imperativo mitol6gico”, porque identificam o individuo que ira ser o
lider e guia heréico que empreende uma aventura espiritual propria. Esse individuo se afasta para o
interior de uma floresta, para um deserto, para uma montanha e |a suporta uma experiéncia constituida
por provas, cujo fruto ele traz para os outros.

Que jornada foi esta com Moisés? Em primeiro lugar ha a narrativa do que é conhecido como
0 desterro da crianca, ha qual esta é abandonada e acolhida por uma outra familia, sendo educada no
pensamento de que pertence a esta familia e desconhecendo que sua verdadeira familia é outra.

Um dos discipulos de Freud, Otto Rank, escreveu um livro importantissmo, The Myth of the
Birth of the Hero (O Mito do Nascimento do Her6i). Rank apresentou algo como oitenta e cinco
exemplos do que é conhecido como "o abandono da crianga’. A crianga nasce, afamilia por umarazéo
ou outra a abandona no bosque ou coisa que o valha. O bebé pode ser adotado por um animal -R6mulo
e Remo acolhidos por lobos, por exemplo — ou por camponeses, e crescera pensando ser esta sua
familia. Otto Rank salienta que muitas criancas se imaginam a prole de alguma familia ilustre e
eminente. Todas as narrativas do bebé desterrado mostram que a familia que adotou a crianca era
inferior averdadeirafamiliadela. A Unica excegdo a estaregra € a narrativa de Moisés.

No tempo de Moisés, a familia eminente era a do farad. Esta familia adotou uma crianga
proveniente de um lar humilde. Rank sugere que a familia verdadeira da crianga é a que ele ou ela
nega. A familia verdadeira é a que ele pensa ser a familia adotiva. Consequientemente, a verdadeira
familia de Moisés era a familia egipcia, € Moisés era um egipcio. Seu nome € um nome egipcio e ndo
significa"retirado das &guas", ainda que isto tenha sido sugerido por alguns.

Quando aconteceu o0 éxodo? Tem havido muita polémica a respeito desse periodo.
Recentemente, alguns estudiosos judeus o situaram por volta de 1450 a.C, e o nome do farad é Moisés.
Moisés significa "o filho de", "o menino". A narrativa significativa de Moisés é que ele presencia um
egipcio maltratando um judeu, e mata o egipcio, o que o obriga a deixar o Egito e o obriga a penetrar o
mundo do deserto, onde ele se casa e exerce um trabalho humilissimo de pastor. Entéo a voz

proveniente da sarca ardente fala, alterando a sua vida. Este é o fogo que ndo é consumido, e dessa

5 Thomas Mann (1875-1955), romancista alemé&o. Recebeu o Prémio Nobel em 1929. (N.T.)
7 Joseph and his Brothers, Thomas Mann, tradugéo de H. T. Lowe-Porter (Alfred Knopf, 1934).



experiéncia decorre uma missdo de vida. Alguém que experimenta o desterro infantil com isto
descobre sua misséo de vida, e retorna para redizé-la. Quando ocorreu? Ha uma faixa tempora de
duzentos anos nesse caso durante a qual tais eventos podem ter ocorrido. A data, contudo, ndo é o
importante. O que é importante é o significado do mito.

Ingressando na terra do Egito e saindo da terra do Egito, o povo judeu tornou-se um povo
integro, e seu destino passou a |he pertencer, diferentemente daguele do povo que o circundava. Esse
povo judeu sai detentor deste conceito fortemente unificador da Divindade que depositou toda a sua
vontade de vida nele. O verdadeiro sentido do mito € que os judeus sGo um povo santo no mundo.

Temas histéricos na Biblia se tornaram efetivamente histéricos, enraizados em acontecimentos
reais, com os Livros Cronicas e Rels, os quais sd0 baseados em cronicas genuinas dos tesouros
publicos da Casa rea de Davi, de cerca de 1000 a.C. Ainda que histéricos, ha muita lenda neles.
Eventos puramente lendarios sdo igualmente encontrados mesmo em narrativas bem posteriores.
Embora hgja um marcante interesse da parte de arquedlogos em reamente datar essas coisas, esta
datacdo ndo pode ter nada a ver com o antigo Livro do Génese antes do capitulo XII. As datacBes
podem comecar por afetar o periodo de Abrado, Jaco e José, mas, como observei, ndo se tenta
encontrar historia verdadeira até Reis e Cronicas. Em Juizes, as lendas sdo transparentemente claras. A
imobilizagdo do sol de Josué é uma lenda, ndo histéria. O fato de ndo poder o sol ser literamente
paralisado ndo diminui o valor disso se 0 encararmos como evento lendario, do qual o significado e o
objetivo acrescem grande valor ao que foi experimentado pelo povo judeu.

O mito central da Biblia é o do exilio. O cristianismo é a continuagdo do Velho Testamento.
Houve, como sabemos, uma grande pol émica sobre isso nos primeiros quatro seculos do cristianismo.
Era o cristianismo uma novareligi&o? Ou era o estagio seguinte do Velho Testamento?

Recordemos os dois guardifes no portal do Eden. E o Buda (sentado sob a érvore do
conhecimento da vida imortal) diz: "Faca a travessia'. O povo judeu pensa em S mesmo como em
exilio, uma palavra que muito lhe diz respeito. Os cristdos, entretanto, seguiram Jesus, que fez a
travessia ao renunciar a sua vida fisica. Esta foi a grande compreensdo de Paulo acerca desse jovem
rabino que foi crucificado por ter dito: "Eu e 0 Pai somos um". Isto é gnosticismo saudavel. Quando
Hallaj, novecentos anos depois, disse a mesma coisa, também foi crucificado pel os mugulmanos. Vocé
nao pode se identificar com Deus quando concebe Deus como um fato. Quando vocé concebe Deus
como uma metéfora daquilo que é adinamicadavida, e se vinculaaisto, vocé € Deus.

Assim, o Cristo representa o reingresso no Jardim do Eden. O Reino do Pai é aqui sobre a
Terra. Mas quantos cristéos o interpretam assm? O problema surgiu porque o cristianismo ficou preso
entre as duas influéncias que descrevemos. Historiciza tudo e, a0 mesmo tempo, transmite a
mensagem gndstica muito intensamente. Pense no que acontece no cristianismo relativamente ao
evento no Jardim. Trata-se de um puro evento mitol6gico, mas também € interpretado como um evento
histérico. Jesus crucificado € um evento histérico que € interpretado como a resposta aquele evento

mitico anterior.



Munido destas diferentes idéias de Deus — um externo como fato, e outro interior — vocé se
acha distendido entre uma religido de identidade e umareligido de relacionamento. O judaismo é uma
religido de relacionamento, aquela do Deus com Seu povo e o0 povo com Ele. Como um membro desta
religido, vocé ndo é Deus, pelo contrario vocé esta no exilio, vocé esta privado de Deus. O poder
notavel do judaismo pode ser observado no povo que t&o intensamente experimenta relacdo com
Deus através de sua participagdo na histéria de Isragl. O resultado € que este povo tem uma vida
espiritualmente informada.

Como histéria, 0 Génese e 0 Exodo se tornaram mitologizados. Assim, quando os lemos, ndo
deveriamos tentar fazé-lo como histéria propriamente dita, mas como um sentido da histéria do povo
judeu, uma interpretacdo dessa histéria que acentua suas bases espirituais. 1sto € o que elarealmente é.
Tal histéria se torna a inspiracdo, imagem através da qual os leitores colocam as mesmos em contato
com o transcendente mediante sua participacdo nesse mesmo destino. Um filésofo judeu do século
XVII disse: "Chegamos a conhecer Deus nédo através da contemplacdo do universo, mas através da
contemplacdo da histéria da raca humana'. Esta histéria judaica é tdo poderosa porque oferece uma
compreensao de um principio divino que atua num povo santo. Assim, trata-se de uma religido de
participacdo dada por Deus, ndo de identificacéo.

O hinduismo é exatamente 0 oposto, pois nele a compreensdo e realizacdo importantes sdo
transcendentes a todas as regras sociais. Quando o iogue penetra a floresta, €le deixa sua casta atras de
si.® Todas as obrigacBes sociais sf0 rejeitadas e ele se encontra verdadeiramente fora da casta. H4,
inclusive, rituais representativos da violenta ruptura das regras da casta, para que alguém possair além
da sociedade. Trata-se de uma outra espécie de religido, que recentemente exerceu grande atracdo na
América. O que seus gurus tém dito aos jovens & "Qua a importancia do que aconteceu ha muito
tempo atrés? O que estd acontecendo agora dentro de vocés?' Eis agqui a atragdo que a visdo oriental
apresenta para 0s jovens.

Seja a judaica ou a cristd, nossas religifes frissram com demasiada intensidade o aspecto
estritamente historico, de modo que acabamos por estar, por assim dizer, cultuando o acontecimento
histérico, em lugar de sermos capazes de ler através daguele evento histérico a mensagem espiritual
para nds mesmos. As pessoas se voltam para a religido oriental porque nesta descobrem a mensagem
real que tem sido mantida inacessivel pelo literalismo e historicismo excessivos em suas proprias
religides, e que, agora, lhes é franqueado novamente.

Nasci e cresci catolico e fui um catdlico muito devotado. Minhas crengas, contudo, ruiram
porque a Igreja interpretava e entdo apresentava seus simbolos em termos concretos. Por um longo
tempo experimentel um terrivel ressentimento contra a Igreja, e sequer me passava pela mente entrar
numa Igreja catdlica. Depois, através de meu proprio estudo da mitologia e matérias correlatas,

comecel a entender o que realmente acontecera, isto €, que, como sucedera comigo, a religido

8a figura daguele que busca o bodhi (iluminacg&o) no budismo é aindamais radical e incisiva narupturacom o mundano, a classe social e o
exclusivismo naciondista: Sidarta Gautama era o jovem principe herdeiro de um grande e riquissimo reino. Ele o abandonou (bem como
esposa e filho) paratrilhar seu caminho e tornar-se 0 Buda. (N.T.)



organizada deve apresentar-se de uma forma as criangas e de outra aos adultos. O que eu rejeitava
eram as formas literais, concretas, histéricas que eram apropriadas quando eu era jovem. Apds ter
compreendido isso, apreendi melhor o que era a mensagem. Pode-se fazé-lo. E inevitavel as criancas
receberem um ensino em termos puramente concretos. Mas, depois, a crianca cresce e percebe quem é
Papai Noel. Ele é realmente 0 papai. Assim, também temos de crescer da mesma maneira no
aprendizado acerca de Deus, e as igrgjas institucionais devem crescer apresentando a mensagem dos
simbol os aos adultos.

Tive uma experiéncia interessantissima nesse sentido. Um jovem hindu nas Nagbes Unidas
lera alguns livros de minha autoria e alguns da autoria de Heirich Zimmer sobre hinduismo editados
por mim. Era um hindu muito religioso. Um dia ele me disse: "Quando vou a um pais estrangeiro,
quero estudar a religido dele. Comprei uma Biblia. N&o consigo encontrar religido alguma nela’. Isto
tinhaaver com a histéria darelacdo de Deus com um povo, e para um hindu isso ndo significa nada. E
ele ndo era capaz de interpretar a mensagem ali presente.

Agora, a histéria que se contrapde a esta foi o breve, porém interessante didlogo que tive com
Martin Buber quando ele esteve em Nova York em 1954. Ele dava uma palestra em ColUmbia, eu
ergui amao e disse: "Ha uma palavra sendo usada aqui esta noite que ndo compreendo”.

Eledisse: "Qual apaavra?'

"Deus’, eu disse.

"V océ ndo entende o que significa Deus?", replicou.

E eu disse: "Nao sei 0 que vocé quer dizer com Deus. Vocé disse que Deus ocultou sua face,
que estamos no exilio. Acabei de chegar da india, onde as pessoas experimentam a Deus o tempo
todo".

E sabe o0 que Buber disse? "E o que vocé quer?... que comparemos?' Ali eram exibidos dois
lados de encarar aidéia de Deus.

Se vocé opta por ter um Deus que ndo seja comparavel a nenhum outro Deus, entdo vocé deve
afirmar e, por assim dizer, prender-se a esse Deus. Quando o Deus se abre a transcendéncia, o crente
também o faz. Quando o Deus se fecha, 0 mesmo faz o crente. Mas entao talvez vocé esteja face aface
com algo que ndo pode controlar. A melhor coisa que podemos fazer com a Biblia é |&la
espiritualmente e ndo historicamente. Leia a Biblia do seu proprio jeito e apreenda a mensagem,
porque ela diz algo especia a cada leitor, baseado na experiéncia deste, ele ou ela. A dadiva de Deus
chega nos teus proprios termos. Deus, puro e em Si mesmo, € excessivo. Carl Jung disse: "A religido é
um sistema para nos defender da experiéncia de Deus'. Talvez fosse uma espécie de impudéncia
pensar que o modo de vocé entender Deus € o modo que Deus é.

&} Muito deste capitulo constitui uma fusdo com base em duas palestras de tema idéntico, ambas
intituladas "Génesis and Exodus as History and Myth". A primeirafoi proferida no Hillel Jewish Center em Los

Angeles, Californiaem 17 de outubro de 1985 (fita L858). A segundafoi proferida no Theatre of the Open Eye,
na cidade de Nova Y ork, em 10 de dezembro de 1985 (duas fitas, L859).



Andlises mais extensivas de alguns destes temas, num contexto ligeiramente diferente, podem ser
encontradas na obra de Campbell The Masks of God: Creative Mythology (Viking Press, Compass Edition,
1970), como, por exemplo, no capitulo I11: "A Palavra atras das Palavras’, p. 83-171.



Capitulo VI

ENTENDENDO OS SMBOLOS
DA ESPIRITUALIDADE
JUDAICO-CRISTA*

O cristianismo, da maneira como entendemos, € uma das trés religides mundiais. A primeira
foi o budismo, que comegou no fim do século VI ou inicio do V a.C. Supfe-se que o Buda viveu
aproximadamente entre 563 e 483 a.C. O mais antigo registro do mito do Buda se acha no canone Pdli,
em torno de 80 a.C, formulado no Ceilédo cinco séculos depois e quinhentas milhas distante do local
dos acontecimentos. N&o se trata provavel mente de estrita biografia nem de modo algum daquilo que
um moderno bidgrafo desejariater conseguido.

Com Cristo tivemos os primérdios da segunda religidio mundial. As datas referentes a Cristo
estao aproximadamente entre 7 antes da era cristd e 30 d.C. Escolhi 7 a.C. porque este era 0 tempo do
astro associado a0 Seu nascimento, a conjuncdo de Jpiter e Saturno. Saturno é o astro de Israel, do
gual vem o nome Sabado, JUpiter € o astro da realeza, e a conjun¢do de ambos no signo de Peixes —
Peixes estava extremamente vivido em 29 de maio do ano 7 a.C. — identifica esse astro com aguele
que figura no relato dos Magos. N&o ha, todavia, razéo para que acreditemos que Cristo nasceu nessa
exata ocasido e que 0s Magos chegaram, ou qualquer outra coisa dos outros eventos supostamente
histéricos.

A terceira das religifes mundiais é o 1S4, cujo inicio é associado a Héjirano ano 622 A.D. O
gue une essas religides mundiais, em contraposicdo as que podem ser chamadas de as religites
étnicas, é o fato de serem religides de carater confessional ou de credo. Dependem de crenca e
profissdes de fé. Religides como o hinduismo, o judaismo ou o xintoismo néo sdo religides de credo,
mas de nascimento. Representam ordens inteiramente diferentes de religides, umavez que as primeiras
sd0 de credo e as Ultimas, étnicas.

Devido a essa base de credo do cristianismo, que nada tem a ver com origem étnica, o tema do
nascimento virginal desempenha um papel na vida do salvador. Disso ndo se segue que Jesus
literalmente nasceu de uma virgem ou que Ele caminhou sobre as &guas ou voou pelo ar. A biografia
de um salvador mitolégico é ela mesma uma afirmagdo em imagem do sentido da doutrina. Torna-se
inerente a personalidade do salvador-heréi, do mesmo modo que as lendas se tornam inerentes a todas
as grandes figuras. A guisa de exemplo, tome-se Abraham Lincoln,' que era conhecido como um
grande contador de piadas.

Dentro de dois ou trés decénios depois de sua morte, qualquer um que tivesse uma boa piada
para contar a atribuia a Abe Lincoln. Coisa andloga acontece com as muitas anedotas a respeito da

1 Abraham Lincoln (1809-1865), politico norte-americano abolicionista do partido republicano. Foi o décimo sexto Presidente dos E.U.A.
(1861-1865). Morreu assassinado. (N.T.)



honestidade de George Washington.? Aderiam, como limalhas de ferro a um ima, ao conjunto de fatos
e tradicOes ligados a sua integridade. Apresentam-se como um grande nimero de testemunhas da
grandeza do homem, e sua exatidéo histérica é destituida de importancia.

Pessoas detentoras de um certo valor e especial forca de carater atuam muito semelhantemente
a imés com os materiais miticos que estdio sempre a flutuar no ar. A medida que se tornam aderidas a
essas figuras, se transformam em constelagdes em torno delas, iluminando seu carater e seu
ensinamento. A biografia do salvador €, portanto, um caminho para descobrir qual &, afinal, o
ensinamento do salvador. Ha, entretanto, um certo mythos béasico do salvador que habita a atmosfera
da construcéo da histéria humana. Conta-se com este mythos em todos esses casos. Podemos observar
essa narrativa vinculada ao Buda e a Cristo, os temas dos relatos de suas vidas sdo espantosamente
proximos. No entanto, uma outra tradicio esta presente na india, qual seja, os salvadores dos jainas.
Ha vinte e quatro salvadores do mundo (Titankas) ou construtores (Tirthankaras) da passagem a praia
mais distante. Suas biografias encerram também os elementos do mythos do salvador encontrados

naguelas do Buda e de Cristo. Examinemos agora al guns desses temas comuns e familiares.
O nascimento virginal

O primeiro desses temas € o0 nascimento virginal. Este mito aparece ndo apenas nas vidas das
grandes pessoas como também naquelas de muitas figuras sumamente menos importantes. As
divindades gregas geravam filhos nas ninfas; essas concepcdes, visto serem os pais divindades, sdo
realmente nascimentos virginais. Na lenda, esse nascimento miraculoso se torna reduzido ao pai se
encontrar morto. Na tradicgo céltica, muitos contos falam do guerreiro ou heréi que parte para a
batalha, mas antes de fazé-lo gera um filho. O her6i morre e assim o filho nasce sem pai, e isto é
considerado como um nascimento virginal. Entre os indios americanos, sdo tipicas as narrativas de
jovens mulheres que concebem pelos raios do sol. Quando a crianga cresce e se torna um rapaz, ele
pergunta: "Quem é meu pai? Onde estd meu pai?' E a mée diz: "N&o sei, é impossivel que vas em
busca de teu pai. Ele € 0 Sol". Apesar disso, 0 rapaz se pde a procurar seu pai. Esta procura do pai
desconhecido, esta busca do pai, € um tema intimamente associado ao tema do nascimento virginal.

James Joyce lidou de maneira muito interessante com esse tema em Ulisses. Stephen Dedalus
esta em busca de seu pai espiritual. Ele sabe quem é seu pai terreno, mas tem que descobrir quem é seu
pai espiritua. Quem foi que Ihe concedeu 0 seu cardter? Qual é o simbolo daguele fundamento ou
fonte de seu ser com o qual seu sistema-ego consciente tem que pdr asi mesmo em relacdo? Esse pai
espiritual ndo é necessariamente o pai fisico.

Ha entdo toda uma tradicdo de mitologias envolvendo o progenitor espiritual e o filho que
precisa ir em busca desse pai. N&o se trata sempre de um nascimento virginal num sentido fisico. O
nascimento do Buda ndo é exatamente um nascimento virginal, ainda que a rainha Maya® sgja

apresentada freqlientemente como umavirgem. O Buda nasce do flanco de sua mée, de sorte que, mais

2 George Washington (1732-1799), politico do partido federalista e primeiro Presidente dos E.U.A. (1789-1797). (N.T.)
3 .
Devaki. (N.T.)



uma vez, ndo se trata de um nasci mento fisico, mas da representacdo de um nascimento espiritual. Este
nascimento virginal, como podemos notar amitde, € um renascimento espiritual interior no nivel do
coracdo. Este nascimento é obtido por adolescentes nos ritos de puberdade através dos quais eles
morrem como meninos e renascem como homens jovens. Na nossa prépria tradicdo temos uma
tendéncia a concretizar as coisas, de modo que esse nascimento virginal se torna um problema em
muitos nivels, inclusive no bioldgico. Pode uma crianga nascer de uma virgem? Se isto ndo € possivel,
concluimos que Jesus ndo nasceu de uma virgem. A Igreja catélica enfatiza o carater historico e fisico
do nascimento virginal, dizendo que a virgindade de Mariafoi restaurada apds o nascimento de Jesus e
faz disto um artigo de fé.

Acontece algo em muitas narrativas da india. Foi dito que o formidavel santo Vyasa, que foi
chamado de o Homero daquelaterra, e foi ainda mais do que isto, nasceu de umavirgem. Mas tratava-
se de um tipo muito incomum de virgem, que, conforme a narrativa, tinha ela mesma nascido de um
peixe em circunstancias extraordinarias (é significativo notar que Cristo, nascido de uma virgem,
também foi associado aimagem do peixe).

A ocasido tinha muito de hindu. O av6 de Vyasa, Vasu, acabara de casar e alguns parentes que
estavam numa cagada o visitaram e o convidaram para cacar na noite de seu casamento. Na india
constitui um pecado ndo manter relagcdes sexuais com a esposa quando se considera estar ela pronta
para ser fecundada. Equivocadamente, eles pensavam que esta condi¢do ocorria logo apds o periodo
da menstruacdo. De qualquer modo, precisamente na noite em que se suponha estar ele com sua
esposa, seus parentes o convidaram para uma cagada, e Vasu a eles se juntou acreditando que era seu
dever, ou dharma, ao qual era devotado, fazer o que os parentes queriam. Enquanto Vasu se achava ha
floresta, num ambiente de grande beleza, com arvores floridas, uma idéia muito erética acorreu a sua
mente, e ele experimentou um orgasmo, conseguindo depositar o sémen numa folha. Entregou esta
folha com o esperma a uma ave para que esta o levasse a sua esposa para fecunda-la, mas a ave foi
atacada durante o voo por um falcéo e a valiosa carga caiu no rio Ganges, onde foi tragada por um
peixe fémea que foi imediatamente fecundado. Este peixe foi apanhado por um pescador €, ao ser
aberto, foi encontrada em seu interior uma garotinha.

Ela cresceu transformando-se numa bela moga, mas tinha um terrivel cheiro de peixe e, a
propdsito, foi-lhe dado o nome de Cheiro de Peixe. O pescador que a apanhara deu-Ihe o trabalho de
barqueira, ou sgja, de transportar as pessoas através do rio. Toda esta histéria, evidentemente, é
simbdlica. Assim, esta moga, Cheiro de Peixe, transportava as pessoas de uma margem a outra do rio.
Um grande iogue no barco se sentiu subitamente dominado pelo desgjo, e no meio do Ganges propos a
ela que mantivessem relacBes. Ela objetou: "N&o, as pessoas estdo olhando das margens'.

Mas o iogue replicou: "Ora, isto ndo é nada, farei surgir umanévoa'.

A névoa desceu sobre eles e ela disse: "Além do mais, sou virgem e assim nao seria correto.

Meu pai ndo gostaria disso".



Ele disse: "Bem, sou um iogue e posso restaurar sua virgindade. Isto é facil”. O caso amoroso
aconteceu entdo e ela continuou com seu trabalho. Quando chegou a hora do parto, ela foi para uma
pequena ilha e deu a luz um menino cujo nome, é claro, € Vyasa. O menino se tornou esse
maravilhoso santo. Logo que nasceu, ele disse: "Quando precisar de mim, basta pensar em mim, mae,
e eu aparecerel”. Depois disso, ele, 0 bebé, entrou na floresta.

A narrativa prossegue relatando algumas das horrendas experiéncias da méde e a vinda de
Vyasa finalmente para salva-la. O ponto principal, entretanto, € que essa narrativa é antiga e familiar,
0 tema do nascimento a partir de uma virgem fecundada de maneira magica por um iogue ou por um
santo. Encontra-se também na lenda cristd num ponto destacado. E o mito do nascimento de um
grande lider espiritual, e nada tem a ver com a biologia. Afirmar tal coisa, contudo, ndo diminui mas
amplia sua significacdo religiosa. Trata-se da conotagcdo de uma metéfora que, quando restringida a

denotacdo, conduz a uma argumentacdo e ndo ao assombro.
A gruta

O tema do nascimento em uma gruta € também antiqliissimo. Este simbolo esta associado
particularmente ao solsticio de inverno, quando o sol alcanga o ponto mais extremo da declinacéo
terrestre e aluz se acha no nadir do abismo. Td é a data do nascimento do deus Mitra, que é senhor da
luz. Ele nasceu — lembramos que sua mée é a Terra — empunhando uma arma talhada na rocha.
Mitrafoi o principal concorrente do cristianismo durante os trés primeiros séculos da era cristd. A data
do natal foi estabelecida em 25 de dezembro, que era a época do solsticio, a fim de instaurar a
competicio com o Senhor da Luz, Mitra. Ninguém reamente sabe quando Cristo nasceu. Foi
determinado que fosse 25 de dezembro por razdes mitol égicas, néo histdricas.

A gruta sempre foi 0 cenério da iniciagdo, onde ocorre o nascimento da luz. Aqui também é
encontrada toda a idéia da gruta do coracéo, a cAmara escura do coracdo, onde aparece pela primeira
vez a luz do divino. Esta imagem também esta associada ao emergir da luz do abismo do caos
primitivo, de modo que se percebe as profundas ressonancias desse tema.

Existe um clima agradavel em torno da cena da natividade. As primeiras esculturas da cena da
natividade sdo encontradas nos sarcéfagos dos séculos |1 e I11. Uma das mais antigas mostra 0 menino
na manjedoura circundado pelo asno, o boi e os Magos. Originamente, 0 natal e a visita dos magos
eram coisas idénticas. Os Magos, neste caso em particular, estdo usando o chapéu do deus Mitra, que
possui o formato aproximado do gorro francés. Eles sdo magos, quer dizer, sdo sacerdotes do Senhor
Mitra. O asno, naquela época, era o animal simbolico de Set, e 0 boi era 0 animal simbdlico de Osiris.
Lembremos o conflito dos deuses egipcios Set e Osiris e que Set matou seu irmao Osiris.

Ali vemos os animais de Set e Osiris reconciliados no menino Cristo. Estes dois poderes, um
daluz e outro das trevas, estdo nele unidos. Estdo Lhe dando seu alento, tal como Deus dava alento ao
Seu espirito. As figuras de her6is mais antigas com isso concedem seu poder aos mais jovens, e 0s

Magos, representando Mitra, se unem a eles em torno do novo Rei. Naguela pequena cena do natal |&-



se a afirmagdo de que as figuras salvadoras mais antigas, Osiris e seu irmao Set, bem como Mitra,
estao reconhecendo Cristo pelo que Ele é.

Nesse mesmo retrato mais antigo, ja encontramos a idéia catélica de que os mitos mais antigos
sdo prefiguragdes dos novos. Esse particular arranjo naguela pequena cena nédo podia nos séculos Il e
[l ter sido objeto de equivoco para ninguém no sentido de significar qualquer coisa mais. Na
Alexandria, o culto de Osiris e Set ainda se achava a pleno vapor. A mais antiga retratacdo da
crucificag@o de que dispomos estd na parede de uma escola para meninos em Roma. Pertence ou ao
seculo 11 ou ao 111 e exibe uma figura masculina com uma cabega de asno, crucificada. A inscrigéo diz
"Jmmy", ou algo equivalente, "cultua este deus'. Obviamente, havia um pegueno menino cristdo na
escola e seus amiguinhos estavam abusando dele e o provocando.

Proveniente do Egito, exatamente do mesmo periodo, dispomos de um retrato de Set
crucificado. Set matou Osiris. O filho de Osiris, Hérus, entdo, travou uma grande batalha contra Set.
Set ndo é retratado exatamente crucificado. Ele estd amarrado ao poste dos escravos, com as maos
atrés das costas, gjoelhado e com facas nele cravadas. Juntamente com seus quatro filhos, Hérus, que
acabou de cravar as facas nele, esta na sua frente. Atras de Set e na frente de Horus esta Osiris, e atras
deste estd 0 boi. E Set é representado como tendo cabega de asno. Ali encontramos 0 asno e o boi nas
mesmas datas especificamente associadas com Set e Osiris. Acrescente-se que na tradicéo hebraicaum
dos animais associados a Y ahvé (Jeovd) era o asno. Ele é também associado ao planeta Saturno, que é
o planeta de Israel. Essa pequena cena da crucificagéo e suas circunstancias ligadas ao asno e ao boi contam
uma e mesma histéria.

A crianca

Temos entdo o relato e a imagem do nascimento dessa crianga maravilhosa num cenario
ricamente evocativo. Examinemos outros aspectos dele. Constitui também um antigo relato ndo haver
lugar na hospedaria. Outro é aguele do exilio da crianga, ou seja, do menino levado para longe, uma
vez que 0 novo mundo nasce fora do dominio do velho. O massacre dos inocentes constitui outro
importante tema ligado ao nascimento do salvador.

O relato que exibe 0 mais flagrante paralelo com o cristianismo é o do nascimento de Krishna.
O mundo fora dominado por um grande e bruta tirano, o rei Kansa, que tinha uma sobrinha. Kansa
soube de uma profecia segundo a qual o rebento de sua sobrinha, um menino, viria a mata-lo. Diante
disso, ele ordenou que o palécio dela fosse vigiado e a sobrinha e o marido confinados. Eladeu aluz a
muitos filhos, mas a medida que cada um nascia, era morto por Kansa. Finalmente nasceu Krishna' e
seu pai, Vasudeva, 0 pegou a noite, cruzou o rio com ele e o deixou no leito de uma mulher que
acabara de dar aluz uma menina.

Apanhou a menininha, trouxe-a, sempre sem ser observado, para sua casa e a entregou a sua

esposa. Ao ouvir o choro da menina, o tirano entrou no quarto, tomou-a em seus bragos e, uma vez

* Krishnaé acitava encarnagdo do deus Vishnu, o segundo deus do Trimurti do hinduismo, ou sgja, 0 deus que preserva o universo criado
por Brahma para um ciclo no tempo, até que Shiva o destrua para a recriagdo do universo por Brahma e assim sucessivamente. (N.T.)



fora do palécio da sobrinha, arremessou a crianca contra uma rocha. Mas, em vez de despedacar-se
pelo impacto violento contra arocha, a menininha se el evou no ar e, ampliando-se, assumiu aformade
uma deusa enorme de oito bragcos, Mahamaya, que escarneceu de Kansa e se dissolveu no ar.
Extremamente irado, Kansa ordenou que todos os bebés do sexo masculino com menos de um e dois
anos fossem mortos. Eis ai 0 massacre dos inocentes.

O que esse relato parece representar € o rei-tirano, o velho monstro, que se agarra firme ao
poder, e insiste em perpetuar-se no status quo, representando a dominagéo do principio do ego, que se
recusa a ceder e a abrir-se ao novo principio, que aniquila o antigo e gera o novo. O tirano tem, entéo,
gue ser morto. E ele é finamente vencido pelo herdi que cresceu no exilio. Sdo elementos cuja
presenca detectamos antes. a crianga exposta ao perigo, substituida por uma crianga com pais trocados
cuja vida é ameagada pelo rei-tirano e que retorna para sobrepujar o poder deste Ultimo e trazer algo
novo ao mundo.

Nesse tema do massacre dos inocentes no ambito da narrativa da infancia, encontramos todo o
tema da perseguicdo, do rei-tirano e do novo salvador que o supera. Todo este conto constitui uma
narrativa mitol6gica muito familiar. O que evoca, como o faz com Cristo, € 0 nascimento de um novo
rei em algum outro lugar, fora da esfera dos poderes existentes vigentes, e a superagdo, em Ultima
instancia, desses poderes por meio desse hovo rei.

Fuga para o Egito

O tema seguinte é a fuga para o Egito, na qual os pais adotivos sdo Maria e José. Mais uma
vez temos 0 pegueno asno, sobre o qual o Cristo e Sua mée cavalgam até o Egito. Nesta lenda de
Cristo encontramos uma repeticdo da histéria da raga judaica sob uma forma interessante. Ja que os
judeus sairam do Egito, Jesus também tenta sair do Egito. Va entéo para o deserto e la fica durante
guarenta dias, tal como os judeus ficaram no deserto durante quarenta anos, nos proporcionando uma
reproducdo microcosmica da grande histdria da raga judaica. O cristianismo era, até o surgimento de
Paulo, considerado simplesmente como uma renovacdo dentro do préprio judaismo, e ndo alguma

Ccoisa para 0s gentios.
A cri anga como mestre

Normalmente, em tais lendas, jovens herGis se envolvem em grandes fagcanhas infantis:
Hércules mata serpentes quando crianga no berco, e um apds outro os herdis realizam as proezas que
constituem pressagios e prefiguraces das obras de suas vidas. Uma vez que Cristo era para ser o
preceptor do mundo e o mestre espiritual, Sua facanha infantil foi a de ensinar os sdbios no templo
naquel a espléndida oportunidade quando seus pais tiveram que ir a Jerusalém para o censo. Cada um
deles pensa que Cristo esta com o outro quando, de fato, Jesus esta ensinando os sabios no templo.
José e Maria ficam muito ansiosos e perguntam: "Onde esta o pequeno Jesus?' H& um claro tema

heréi-facanha. Os homens e mulheres sabios no templo reconhecem Jesus como o salvador. Este



evento é seguido pela breve cena do nunc dimittis: "Agoraeu vi o salvador do Senhor, 6 Senhor, quero
morrer. Tomai-me".

Também encontramos faganhas infantis na vida do Buda, com uma estrutura psicol égica muito
forte, tais como se apresentam na narrativa do nascimento de Jesus. Na lenda do Buda, um iogue se
aproxima e vé ostrinta e dois sinais nas méos e no corpo do Buda. Ele diz: "Seras um rei do mundo ou
um mestre do mundo". Igualmente, no que toca a Jesus, existe a idéia do reinado e a idéia de um
salvador do mundo. O pai do Buda eraum rei e, assim, ndo queria gue 0 menino se tornasse um mestre
do mundo. Ele o criou e educou num ambiente cercado de protegdo, com belas mogas para entreté-lo e
longe do que é desagradavel. Quando o rapaz se transformou em algo semelhante a um cadaver e se
tornou ciente dos desgjos do mundo, inexperiente como era, foi duramente atingido e teve que se
gjustar e assimil&los. Vocé ndo tem nada disso em Cristo. Entdo o Buda vé um iogue e diz: "Eis agui
um homem que buscou obter alibertago de todos os desgjos’, e 0 Buda avanca.

Tal como o Buda se dirige aos maiores mestres de seu tempo, 0s entrevista e, entdo, a todos
supera, do mesmo modo Cristo se dirige a0 maior mestre do seu tempo, Jodo Batista, é batizado e
iniciado por ele e, em seguida, o supera. O que dizer acerca de Jodo Batista? Sabemos agora, com base
nos Manuscritos do Mar Morto, do extraordinério periodo na histéria do judaismo, no século Il a.C,
guando ocorreu a revolta dos macabeus. Os gregos, devido a sua tendéncia ao sincretismo, segundo a
gual identificavam esse deus com aquele deus, haviam combinado ou harmonizado as rdigifes do
Oriente proximo. Com isso ocorrera um casamento entre Oriente e Ocidente, e Antioco tentava entéo
gjustar a tradicdo hebraica a grega. Naquele século existia tanto um intenso movimento da parte de
muitos judeus no sentido de helenizar quanto muitas reagdes no sentido de preservar as antigas
tradicbes. O principal movimento desta Ultima tendéncia provinha dos filisteus. Os saduceus se
adaptavam muitissimo mais a helenizacdo, e os dirigentes judeus eram eles proprios agentes da
hel enizac&o.

Antioco acreditava na exeqiibilidade da helenizacdo. Todavia, o oficia e a guarda que foram
enviados para erigir e oficializar o classico atar grego no templo foram exterminados, o que fez
irromper uma rebelido da populagdo comum. Esta histéria doméstica incluiu a transferéncia de
lideranca de irmdo para irmé@o até que esta passou para alguém ndo pertencente & Casa de Davi,
violando principios judaicos. O lider seguinte, inclusive, assumiu parasi 0 sacerdécio, o que constituia
uma violagdo ainda mais grave. Enquanto isso, o mundo aexandrino estava desmoronando, 0s persas
estavam em ascensdo e Roma avancava. Judas Macabeu impds regras enérgicas sobre a comunidade
judaica e ocorreram insurrei¢des sangrentas contra isso, seguidas de um éxodo de Jerusalém. Supde-se
gue é provavelmente esse o0 periodo da fundagdo da seita Quimran no Mar Morto, porque as datas
correspondem, a saber, por volta de 110 a.C. De uma maneira ou outra, a situagdo que se formava
parecia aguela ja prevista para o fim do mundo: pessoas reivindicando o sacerddcio e que ndo
deveriam té-lo, reivindicando arealeza e que ndo deveriam té-la, guerra acompanhada de obscenidades

e brutalidades de toda ordem se via em toda parte. Um movimento apocaliptico surgiu com muita



forca anunciando o fim do mundo, proclamando a iminéncia do ano derradeiro, o aniquilamento do
mundo e a sobrevivéncia seria reservada apenas aos absolutamente puros e justos. A comunidade dos
essénios, cujos membros antecipavam o acontecimento vindouro da chegada do Messias, foi fundada
na contramao dessa conjuntura.

O Messias

A idéiado Messias como arauto do Apocalipse foi adotada pelos hebreus a partir dos persas. A
velha idéia judaica do Messias nada tinha a ver com o fim do mundo, mas com um rei que
restabeleceria Isragl entre as nagdes. Alguns rabinos do periodo talmudico julgaram ser Ezequias o
Messias, e que este falhara em sua missdo messiénica. Outros classificaram como Messias Ciro, 0
Grande, que era para reinstaurar Isragl politicamente. O ideal persa era 0 de um mundo corretamente
criado que fora atingido pela queda, e do primeiro homem, Gyamat, cuja desintegracdo fora causada
pelo poder do mal; de um grande mestre, Zaratustra ou Zoroastro, que iniciou a restauracdo do mundo
rumo ao bem, e de uma Ultima guerra, Armagedon, que irromperia no ano do fim do mundo; um
Messias eliminaria entdo completamente o poder do mal e instauraria um novo mundo. Esta idéia foi,
entdo, por acdo dos hebreus, combinada com a idéia do Messias nacional, tendo sido ensinada pelos
essénios e por Jodo Batista.

A comunidade dos essénios estava localizada no Mar Morto. Bem ao norte ficava o Jordao, em
cujas aguas Jodo ministrava o batismo. O ritual do batismo é exatamente o rito do segundo
nascimento. O proprio Cristo diz: "Aquele que ndo renasce na agua e no espirito ndo pode entrar no
Reino do Céu". Jodo, que parece ele mesmo ter sido algum tipo de essénio, possuia discipulos que se
submetiam a um ritual de iniciacdo pelo batismo, 0 que mais uma vez sugere a idéia do peixe. O
proprio Cristo se refere aos seus apdstolos como pescadores de homens. O andl do papa ostenta o tema
do peixe, e os cristaos primitivos eram retratados como peixes que nasciam da agua, como pequenos
peixes apanhados pelo pescador. Dispomos também do tema do batismo de Cristo, que desce as aguas
€ renasce.

Fosse qual fosse a mensagem pregada por Jodo, a conclusio necessaria ndo € gque quando ele
disse "Venho para pregar a alguém do qual sou indigno de desatar as correias da sanddia" se referia
especificamente a Jesus Cristo. Referia-se ao Messias. Quando Jesus surgiu, foi Ele quem finalmente
recebeu a designacéo de Messias da comunidade cristd. Desconhecemos o que el e aprendeu com Jo&o.
Houve seitas crist8s posteriores que consideravam que Jesus se tornou o Salvador, 0 Messias, na
ocasi 8o de seu batismo ministrado por Jodo. Os céus se abrem, no relato da Escritura, e avoz profere:
"Este € meu filho amado no qual me regozijo". Entendida metaforicamente, narrativa nos conta
gue Maria ndo proporcionou literalmente o nascimento virginal a um salvador, mas que deu a Jesus
um nascimento normal, que se tornou o veiculo do Logos naquele momento particular. Este evento é
combinado mais tarde com a partida do Logos, naquele mesmo momento comovente em que Cristo na

cruz indaga: "Meu Deus, meu Deus, por gue me abandonaste?' Naguele momento Deus realmente o



abandonou, e novamente tudo que morreu foi Jesus ha cruz, ndo o Cristo. Esta interpretacéo foi dada
pelos nestorianos que, seguidores de Nestdrio, bispo de Constantinopla (circa 428-431 A.D.),
sustentaram a condi¢cdo humana masculina de Cristo, questionando a divindade do menino Jesus
porgue esta parecia fazer de Maria uma deusa.

O desdobramento seguinte requer nossa atencéo. Depois de ter se dirigido a0 maior mestre,
Jesus parte sozinho para o ermo. Esta jornada é paraela a do Buda, que ap0s ter estudado com
sucessivos mestres, partiu para sua propria busca silenciosa. Cristo permanece quarenta dias no
deserto, e durante este periodo é submetido a Grande Tentacao.

Que se relembre a significagdo da escolha de Milton® no Paradise Regained em identificar a
redencdo ndo com a crucificagdo mas com a superacdo por Cristo das tentagdes no deserto. A rejeicéo
e triunfo sobre a tentacdo do mundo simbolizaram atranscendéncia de Cristo ao dominio de Herodes e
seu governo terreno. Cristo nega a vida somente em relagéo a economia, atrajetdria do triunfo politico
e do eu espiritual cheio de s que traria deslumbramento a outros mediante seu poder. Cristo responde
ao Ultimo convite sedutor dizendo ao Demdnio: "N&o tenta o Senhor, teu Deus'. Em outras palavras,
permanega sobre 0 chdo e ndo pense que vocé é puramente espiritual, ndo esquega que é espiritual e
material.

Tendo vencido estas trés tentacfes, Cristo atinge Sua compreensdo, qual sgja, Sua ciéncia de
guem Ele €, ainda que ndo haja sido comunicado a nds o efetivo atingir da compreensdo, da maneira
gue nos foi no caso do Buda. O tentador do Buda, como observamos, era Kama Mara, palavras do
sanscrito que significam luxdria e morte. Tentado no sentido do dever social, ou agéo politica, o Buda
finalmente se limitou a tocar o solo com as pontas dos dedos, e a prépria Deusa-Mée disse: "Este €
meu filho amado, que através de muitas existéncias tanto deu se s mesmo, que ndo ha ninguém aqui,
tendo ele direito a este lugar”. O exército do tentador foi disperso e naguela noite o Buda alcangou a
iluminacéo sob a arvore bodhi.

Em ambos os casos constatamos o salvador superando os mais elevados mestres da época,
vencendo o tentador, que representa compromissos e bloqueios psicol 6gicos, atingindo sua iluminagéo
e, entdo, partindo para o ensino. Vemos que Cristo, depois de Seus dias no deserto, retorna ao mundo e
imediatamente comega a designar Seus apdstol os como pescador es de homens.

Essa narrativa, como sugerimos, evoca a tradicdo orfica, que tem aver com a pesca de amas e
aidéia de que o mundo no qua vivemos €&, de certa maneira, as aguas do mar. A capacidade da &gua
de refletir ao inverso as formas do mundo celestial nos outorga um sentido basico desse simbolo, pelo
gual podemos conceber a vida num mundo-espelho, quer dizer, nele tudo é o reverso daquilo que é no
Céu. O salvador nos arranca desse dominio para o dominio da luz e experiéncia auténticas e validas.
H&, que o repitamos, um incisivo tema do pescador em todas essas narrativas ligado de varias

maneiras aimagem do Cristo.

5 John Milton (1608-1674), poetainglés. (N.T.)



Milagres

Examinemos agora com brevidade os milagres, tais como aguele em que Cristo caminha sobre
as aguas. Muitos deles sdo repeticbes dos milagres de Elias e Elisha, como se pode facilmente
descobrir pela releitura dos capitulos a eles concernentes no Velho Testamento. Encontramos 14 os
mesmos milagres, inclusive a ressurreicdo dos mortos, a cura dos enfermos e 0 caminhar sobre a dgua.
O Buda também caminha sobre as dguas em muitas ocasides, e esses relatos nos trazem a mente uma
esclarecedora anedota indiana acerca de caminhar sobre a dgua.

Um discipulo um dia se atrasou ao encontro com seu guru, € ao chegar este lhe perguntou:
"Esta atrasado. Por que?”

O discipulo respondeu: "Bem, moro do outro lado do rio e o rio inundou, de forma que ndo
consegui chegar aqui atempo. N&o foi possivel atravessar pelo vau, como fago sempre, e ndo ha ponte,
como o senhor sabe, e também n&o hé barco".

"Bem", disse o guru, "e como acabou chegando?"'

Ele disse: "Bem, me pus a pensar: ‘Meu guru é o veiculo da luz. E como se ndo houvesse
ninguém |§; ele é simplesmente um portador de luz. Vou meditar sobre meu guru. Vou me apagar tal
como €ele se apagou, e caminharel assim através da &gua. E, assim, eu disse 'guru, guru, guru', e agui
estou”.

Ora, 0 guru por certo pensou "Que extraordinario!" Mas depois que o estudante se foi, ele ndo
conseguia tirar aquela histéria da mente. E pensou, "Bem, vou tentar isso", e desceu até o rio.
Certificando-se de que ninguém estava observando aguele curioso experimento, ele se retraiu em torno
de um ponto de meditacdo, e dizendo "eu, eu, eu" entrou na dgua e se afogou.

O significado dessa narrativa e dos milagres € que, como o espirito flutua sobre as aguas, todo
aguele que tenha se espiritualizado inteiramente pode fazer o mesmo. Este tipo de presuncgo espiritual
€ precisamente aguele que o proprio Cristo superou quando conduzido ao topo da montanha pelo
tentador. Cristo deliberadamente rejeita demonstracdes espetaculares de poder externo a favor de algo
mais profundo.

De qualquer modo, os milagres nalenda de Cristo sdo padrdes, do que ndo se conclui que ndo
aconteceram, porque é certo que, como tem sido provado continuamente, curas miracul osas podem ser
realizadas através de pessoas de grande compreensdo espiritual. Muito do que perturba as pessoas €, de
alguma forma, puramente psicoldgico e, assim, €las reagem aintervencdes espirituais. Muitas curas de
enfermidades psicoldgicas podem ocorrer pela influéncia de pessoas espiritualmente iluminadas. E
possivel, portanto, que milagres sejam fungdes de espiritualidade profunda.

Entre os milagres nas Escrituras, ha muitos que dizem respeito a paes e peixes e, como
notamos, o tema dos pescadores de homens. Também observamos o batismo envolvendo o tema do
peixe, ndo sendo, assim, demasiado extraordinario estar o Cristo associado ao peixe, e nas sextas

feiras a Igregja catdlica primitivamente requerer uma refeicdo de peixe, sexta-feira sendo o dia de



Freya, ou dia de Vénus, cuja criatura é o peixe. Se examinarmos tudo isso juntamente com a imagem
da estrela e os outros simbolos, entenderemos que a narrativa de Cristo é contada em termos
metaf oricos, mitol dgicos, exatamente a partir de uma data muito primitiva.

A Ultimacea

Chega-se, entdo, ao grandioso assunto da experiéncia extrema de Cristo da Ultima ceia e da
crucificacéo.

E impressionante observar a colocaggo das festas da Pascoa e da Pesach judaica juntas na data
gue fora a da morte e ressurreicdo de Adbnis, ou sgja, em torno de 25 de margo. A gruta na qual se
supde que Jesus nasceu em Belém foi também a gruta do nascimento de Adbnis. As religides e
mitologias cristés e gregas sdo orientadas individualmente, e nelas os individuos identificam asi e a
sua salvacdo com afigurade um herdi especifico, Adonis, Cristo ou algum outro.

Na tradicdo judaica, contudo, ndo se encontratal figura. Observa-se nela alenda da passagem
dos judeus ao Egito, e a saida dos judeus do Egito. Quando saem do Egito, entretanto, eles o fazem
através da agua, atravessando o Mar Vermelho. Lembramos que haviam entrado no Egito através de
José, que penetrou num pogo. Embora o pogo estivesse seco, ainda assim € um pogo, uma fonte
d'agua. Assim, descobrimos o entrar na agua e o sair da &gua, o tema do batismo e o tema do peixe.
Toda a constelagdo familiar dos simbolos esta aqui.

Quem sai da agua? E quem entrou na dgua? Foram os Patriarcas que entraram na agua. E foi o
povo que dela saiu. Moisés ndo € o herdi. O herdi € o povo judeu. Moisés é o condutor do povo e ele
mesmo n&o adentra a terra prometida. E caracteristico da tradicio hebraica dever ser aragajudaica a
coisa sagrada no mundo, a coisa preciosa, santa. E 0 nascimento nesta raga €, como observamos, a
grande e boa fortuna. Nas tradi¢Oes gregas e cristas, ndo se trata de alguém pertencer a umaraga, mas
de alguém ser um individuo que logrou uma certa transformacdo da psique através de uma forma de
confissdo. Esta Ultima € uma transformagédo psicoldgica, dando uma clara énfase ao individuo. O
significado desses temas € essencialmente 0 mesmo: 0 emergir da coisa nova, 0 novo ser a partir da
terradalama. O Egito era considerado aterra dalama, terra da carne, como partes do Egito constituem
0 dominio abissal na tradicdo hebraica. Deste brota tanto a sabedoria quanto a dor, e os judeus
emergem do Egito como a joia emerge das profundezas e como o salvador emerge datumba. Assim, a
Pesach e a Pascoa e a Ressurrei¢ao de Adonis sdo todas simbolos do nascimento da auto-imagem das

trevas mais primitivas.
Judas

No legendario biblico bem como naquel e dos jainas, desemboca-se sempre no coadjuvante que
se contrapde a figura do herdi. E ha, no fim, uma reconciliagdo. O coadjuvante é também salvo. Na
lenda cristd, Judas é mantido a parte.

Seria possivel, todavia, contemplar a cena da Ultima ceia de um modo bastante distinto

daquele no qual é geramente contemplada. Quando Cristo toma o pdo, o mergulha na tigela e diz:



"Aquele aquem entrego este bocado metraird’, trata-se de uma profecia ou de uma designagao? Penso
gue se trata de uma designagdo. Sugere, inclusive, que o elegivel para aguela designagdo era o mais
desenvolvido do grupo, isto é aquele que realmente compreendia o sentido do que estava
acontecendo. Judas é o parteiro da salvagdo, o coadjuvante de Cristo. E ele que O entrega & Sua morte,
e ele proprio morre nas sombras. Ele é a sombra de Cristo. Na figura de Cristo temos esse tema da
sombra o tempo todo, o coadjuvante contra a luz do mundo. E impossivel que vocé tenha luz sem
sombra; a sombra é o reflexo dafiguradaluz.

H& um outro ponto interessante acerca do pequeno grupo de apdstolos eleitos por Cristo. E de
se lembrar o que ele disse a Sdo Pedro: "Pedro, tu ndo compreendes coisas espirituais, de ti farel o
chefe de minhaigreja’. O mesmo ocorre nalenda do Buda. O papel de Ananda, o desgjeitado servo de
Buda, seu parente e uma pessoa encantadora, como no caso de Sdo Pedro, é o daquele que nunca se sai
exatamente bem com as coisas e que é transformado no chefe daigreja

Na tradicdo budista também ha aterceirafigura, que € um ferreiro. Os ferreiros séo tidos como
magos, homens de grande poder porque capazes de transmutar pedra em metal. Ele convida o Buda
para acompanhé-lo numa refei¢éo de carne de porco, e 0 Buda morre devido a esta refeigéo.

Vocé pode lembrar dos mitos, tabus e rituais que concernem aos suinos. Adonis foi morto por
um javali que o penetrou com suas presas; Osiris foi morto por Set quando este cacava um javali, e a
lanca que perfurou o flanco de Cristo foi comparada por muitos com a presa do javali, porgque perfurar
Seu flanco foi um ato completamente supérfluo. Assim o Buda foi morto por um javali, pelo suino.
Nestes simbolos, ocorre claramente a continuidade dos elementos das tradicoes.

Crucificagéo

Qual, cumpre perguntar, € o significado maximo da prépria crucificagéo! Por que Cristo teve
gue morrer? Existiam duas principais interpretacdes no periodo medieval.

A opinido de Gregorio, o Grande, era de que com isso 0 Deménio foi ludibriado.

Quando o Homem caiu em poder do Demdnio, este passou a sustentar uma pretenséo legal
sobre o Homem, rompendo a tradi¢do da Criagdo. Como iria Deus recuperar 0 Homem? A idéia
teoldgica é a de que Deus ofereceu o proprio filho em troca da ama do Homem. Trata-se da redencao.
Através desta Deus resgata uma aposta, como se diria a respeito de alguma coisa que estava perdida,
"Vou resgata-la’. Deus comprou a ama do Homem dando o Cristo ao Dembnio, mas este ndo podia
reter Cristo por ser este incorruptivel e, consegiientemente, o Demdnio foi enganado.

Talvez vocé tenha visto aguele pequeno desenho que apareceu numa obra do século X1l de
autoria de uma freira. Mostra Deus pescando, a linha de sua vara de pescar € constituida pelos reis de
Israel e 0 anzol é o crucifixo com o Cristo nele. O Demdnio a ser apanhado é Leviatd, o grande peixe.
Eis, assim, aprimeirateoria da redengéo: Cristo é aisca, a cruz como o anzol e o Deménio enganado.

A segunda teoria é que Deus, o Pai, foi tdo gravemente ofendido pelo pecado de Adéo e Eva

gue fora necessario realizar uma reparacao ou expiacdo. A Unica reparacdo que equivaleria ao terrivel



pecado seria possibilitada pelo préoprio Deus, porque o Homem ndo estava pronto para fazer uma
reparagdo no grau requerido. Assim, Cristo se tornou um homem para que o Homem pudesse se
reparar perante Deus, através Dele, e entdo receber os beneficios dessa reconciliagdo, que néo teria
utilidade para o préprio Cristo. Ele os transfere para 0 género humano. Temos nesta teoria a

conciliacdo vicarial e o beneficio para a humanidade através do proprio Cristo.
A cruz

Por que, podemos agora perguntar, este sinal em particular tornou-se o distintivo de uma
Igreja cristd? Perguntemos isto a alguém que o saiba -digamos, um membro da congregacdo. Sua
resposta sera, muito provavelmente, que esse sina é uma referéncia a um acontecimento histérico: a
crucificagc@o de Jesus, que foi o fundador da religido representada na construcéo da igreja que agora
exibe uma cruz no seu topo. Esta € uma forma de interpretar formas simbdlicas, como referéncias a
eventos histéricos significativos.

Mas por que ou de que manera tais incidentes sdo significativos? O que houve de téo
significativo em torno desse particular evento histérico, o pregar na cruz desse personagem historico,
condenado a morte por sua comunidade pelo pecado da blasfémia? A crucificagdo era uma forma
comum de castigo naquela época. O que houve em relagdo a esse caso que transformou esse sina que
eraindicativo de vergonha e desgraca num sinal designativo de umaigreja?

Ha uma grande mitologia associada a essa crucificacdo especifica, qual segja, aquela da
redencéo da humanidade dos efeitos mortais de um acontecimento calamitoso que ocorrera, de acordo
com relatos, ha muito tempo num periodo remotissimo, quando uma serpente falava. Ao primeiro
homem — o primeiro exemplo da espécie Homo sapiens -fora proibido por seu criador comer o fruto
de uma certa arvore. Satd sob a forma de uma serpente o tentou, ou melhor, tentou sua mulher, que
havia sido posteriormente formada a partir de uma de suas costelas, a comer dessa arvore proibida. O
casal comeu e, por isso, tanto eles dois quanto sua descendéncia, toda a raca humana, foram tomados
pelo Dembnio como penhor. SO poderia ser redimida pelo milagre do préprio Deus na pessoa de seu
Filho Eterno, Segunda Pessoa da Santissima Trindade, tornando-se encarnado na pessoa daquele Jesus
terreno que foi crucificado, ndo realmente por blasfémia mas afim de resgatar a humanidade em poder
do Deménio. De acordo com esta interpretacdo, o propdsito era atenuar a ira do Criador expiando pela
morte a ofensa horrenda do primeiro ato humano de desobediéncia.

Esta claro que a leitura histérica do emblema tornou-se aqui anémala, para ndo dizer mesmo
bizarra, envolvendo a agdo de uma serpente falante, um deménio e um deus encarnado. Tais ndo sdo
0s personagens de uma histéria a que se possa dar pronta credibilidade. A questdo se torna ainda mais
complicada quando percebemos e levamos em conta o fato de que nas selvas da Guatemala existe em
Palenque um templo maia conhecido como o "Templo da Cruz", no qual existe um santuério exibindo
para veneragcdo uma cruz que é mitologicamente associada a uma figura de salvador, chamada pelos

maias de Kukulcan, e pelos astecas de Quetzalcoatl, nome que pode ser traduzido por "Serpente



Emplumada’, sugerindo ainda o mistério de um personagem gue une em Si MesMOo 0s principios
opostos representados na serpente presa aterra e o voo liberto de uma ave.

Ademais, como nos informam as Escrituras relacionadas a figura, ele nasceu de uma
virgem, morreu e ressuscitou. E reverenciado na qualidade de alguma espécie de salvador que voltaréa
numa Segunda Vinda. Todo este mythos introduz uma outra dimensdo muito problematica no nosso
problema de interpretar a forma simbdlica da cruz, uma vez que deve ela agora ser reconhecida ndo
simples ou isoladamente como uma referéncia a um evento historico no &mbito de uma tradi¢do, mas
como um sina simbolicamente reconhecido também em outras tradigdes, tendo significativa
associagao, ademais, com muitos temas simbdlicos correlatos.

A figura da Serpente Emplumada ligada a Cruz, por exemplo, sugere imediatamente nossa
prépria continuidade biblica Eden/Calvério. Além disso, no ato da cruz maia hd uma ave postada, o
passaro quetzal, e na base da cruz ha uma mascara curiosa, uma espécie de mascara mortuaria. Uma
grande quantidade de pinturas da crucificagdo provenientes do fim da Idade Média e do inicio dafase
do Renascimento mostra o Espirito Santo acima, sob a forma de uma pomba, e abaixo da base da cruz
uma caveira. O nome da colina da crucificagdo, como todos n6s sabemos, era em aramaico Golgota, e
em latim, Calvario, o significado destas duas palavras sendo "caveira'. Desconhecemos como 0s
maias interpretavam sua méascara mortuéria, mas, na lenda cristd medieval, dizia-se que a caveira da
gual parece ter se desenvolvido a cruz, como uma arvore de sua semente, era a de Adao. Quando o
sangue do Salvador crucificado caiu de Suas maos e pés perfurados sobre ela, o Primeiro Homem foi,
por assim dizer, retroativamente batizado, e com ele toda a raga humana. Se ndo tivesse havido uma
Arvore da Queda, ndo teria havido uma Arvore da Redenc&o, nenhuma cruz santa, como era chamada
acruz naldade Média.

A resposta, portanto, a nossa pergunta do porqué a crucificacdo de Jesus ter tal importancia
para os cristdos envolve um complexo de associagbes essenciais que ndo sdo, de modo algum,
histdricas, mas sim mitol6gicas, pois, com efeito, jamais houve qualquer Jardim do Eden ou serpente
capaz de falar, nem o "Primeiro Homem" solitério pré-pitecantropdide ou o sonho como "Méae Eva'
invocado a partir de sua costela. Mitologia ndo € histéria, embora mitos como esse do Eden tenham
sido amiude mal interpretados como tal, e embora interpretagbes mitoldgicas tenham sido unidas a
eventos que talvez tenham sido fatuais, tais como a crucificagdo de Jesus.

Examinemos, portanto, ainda mais o aspecto mitol6gico dessa forma simbdlica.

Os gue tém conhecimento dos mitos e folclore germanicos se lembrardo que no Edda islandés
(especificamente no Havamal, versos 139-140 e 142) se conta que o Pai-de-Tudo Odin, afim de obter
a Sabedoria das Runas pendurou-se asi mesmo por nove dias na &rvore do mundo, Yggdrasil.

Na &rvore gque venta penso ter estado pendurado,

Ali pendurado noites afio até nove completarem;

Comalanga fui eu ferido e em oferenda estava eu,

A Odin, eu a mim mesmo,



Na arvore que ninguém jamais pode saber

Qual araiz que sob ela se desenvolve.

Ninguém trouxe-me a ventura do pao ou da cornucopia,

E la embaixo eu olhei;

As runas tomei, num brado agudo e de riso estrepitoso as tomei,

E, incontinenti, paratrascai.

Entéo principiei eu a prosperar e sabedoria obter,

Crescia e 0 bem-estar experimentava;

Cada palavra a uma outra palavra me conduzia,

Cada feito a um outro feito.®

Ninguém deixara de perceber aqui os paralelos com os temas do Evangelho das trés horas de
Jesus sobre a Cruz (3 x 3 = 9), aespada no seu flanco, sua morte e ressurrei¢cdo e a béncéo da redencéo
assim obtida. Os versos "e em oferenda estava ew/A Odin, eu amim mesmo" sdo interessantes a luz do
dogma cristéo de Cristo e o0 Pai como Um.

Além disso, no alto de Yggdrasil, esta "Cruz santa" do padecimento de Odin, esta pousada
uma aguia, como 0 passaro quetzal no alto da cruz de Palenque, a0 passo que nas suas raizes um
"verme" ou dragdo roi. Este Ultimo, cujo nome é Nithhogg, corresponde ai a0 aspecto da serpente
tellrica de Quetzalcoatl, o salvador. Ha, adicionalmente, um maravilhoso esquilo chamado Ratatosk
("o de presas céleres'), que se mantém continuamente correndo para cima e para baixo do tronco,
comunicando a dguia la em cima as coisas desagradaveis que o dragéo esta dizendo dela, e ao dragéo
|4 embaixo as observagles abusivas da aguia. De uma maneira bem humorada, imagem sugere
um processo psicol égico que C. G. Jung chamou de "circulagéo da luz", de baixo para cima e de cima
para baixo, ou sgja, 0 ponto de vista do inconsciente transmitido ao consciente, e do consciente ao
inconsciente. H4, ainda, quatro cervos que circundam perpetuamente Yggdrasil, mordiscando suas
folhas com os pescocos inclinados, como as quatro estagcdes do ano em torno da sempre viva Arvore
do Tempo, consumindo-a; €, no entanto, ela cresce continuamente.

Yggdrasil, como aguela outra &rvore, esta sempre morrendo e simultaneamente crescendo. E a
arvore giratoria do universo, da qual irradiam as quatro diregdes, revolvendo como os raios de uma
roda. E, assm, também a cruz de Cristo foi representada simbolicamente como no centro de uma
mandala, tal como na imagem do Velho Testamento do Génese, 2:8-14, o Eden é descrito como "a
arvore da Vida no meio do Jardim e a érvore do Conhecimento do bem e do ma", e como um rio,
ademais, que se subdivide e se torna quatro rios que fluem em quatro direcdes.

Jung interpretou 0o simbolismo da mandala como fundado no que ele identificou como as
quatro funcdes psicol égicas basicas pelas quais apreendemos e avaliamos toda a experiéncia. Estas sdo

a sensacao e a intuicdo, que sdo as funcles de apreensdo; 0 pensamento e 0 sentimento, que sdo as

6 Havamal 139-142, The Poetic Edda, traduzido por Henry Adams Bellows (American-Scandinavian Foundation, Oxford University Press,
1923), p. 60-61.



funcBes de julgamento e avaliagdo. Uma vida governada por prudente previdéncia pode ser desfeita
pela insurreicdo do sentimento, tal como alguém dominado pelo sentimento pode, por fata de
prudente previdéncia, ser levado um dia ao desastre ("Nunca saias com estranhos!"). O diagrama
cruciforme mostrado abaixo evidencia que, do ponto de vista das "quatro fungdes' de Jung, estamos
lidando com as reivindicagdes e forgas de dois pares de opostos, pois, como sentimento e pensamento
se opdem, também se opSem sensacdo e intuicao.

Sensacédo

Sentimento

Pensamento

Intuicdo

Pessoas cientes apenas das informagfes transmitidas por seus sentidos, isto €, apenas pelas
mais Obvias realidades imediatamente presentes, podem se ver desapontadas ou aniquiladas por
implicagbes ndo reconhecidas. Outras pessoas, sempre intuitivas de possibilidades e implicacOes,
podem ser nocauteadas por um fato duro e presente. Na opinido de Jung, baseada no seu trabalho com
pacientes, no moldar de nossas vidas tendemos a favorecer apenas uma das fungdes de cada par; estas
podem ser sensac8o e pensamento, com o resultado de deixar a intuicdo e o sentimento
subdesenvolvidos. Qualquer ativagéo das funcbes que ndo recebem atencdo tende a ser experimentada
como uma ameaga, e a ela é oferecida resisténcia. Ademais, se as fungdes a que se oferece resisténcia
sdo subdesenvolvidas — "inferiores", como Jung as chama — so estranhas a compreensdo que as
pessoas tém tanto de s mesmas quanto do seu mundo. Sempre que realmente conseguem irromper,
derrubam os controles, e com for¢a compulsiva assumem o governo; resulta dai que o individuo fica
"forades", e perde o controle.

E evidente, portanto, que em nossa vida cotidiana ndo passamos de pessoas pela metade, e que
todas as sociedades realmente favorecem e promovem tal fracionamento direcionando moralmente
Nnossos pensamentos, palavras e agdes para o lado vicioso ou para o lado virtuoso de suas normas.
Assim, no sistema cristdo de formas simbdlicas, no qual a cruz é central, o Céu fica em cima, para
onde v&o os bons, e o Inferno, embaixo, ao qual estdo destinados os maus. No calvario, entretanto, a
Cruz de Jesus ficava entre as do bom ladréo e do mau ladrdo, o primeiro dos quais seria conduzido ao
Céu, e 0 segundo ao Inferno. O proprio Jesus desceria ao Inferno antes de ascender ao Céu, visto que
em seu carater como Homem total, tanto eterno quanto histérico, e assim transcendente de todos os
pares de opostos (macho e fémea ndo menos do que bem e mal, como era Addo antes da queda e antes
de Evater sido retirada de sua costela), Ele transcende em Seu ser todos os termos do conflito, sgam
quais forem, mesmo aguele de Deus e Homem. Como Paulo declara aos filipenses (Fil., 2:6-11):
"ainda que sob a forma de Deus, ele ndo considerava a igualdade com Deus como algo a ser
apreendido [ou 'a0 que se agarrar'], mas esvaziou-se a S mesmo, assumindo a forma de um servo,
nascendo a semelhanga dos homens. E tendo se visto sob a forma humana, ele se humilhou e tornou-se

obediente ante a morte, mesmo a morte sobre a cruz. E, portanto, Deus excel samente o exaltou e lhe



concedeu 0 nome que estd acima de qualquer nome, e perante o nome de Jesus todo joelho deve se
curvar, no céu e sobre a Terra e sob aterra, e toda lingua confessar que Jesus Cristo € Senhor para a
glériade Deus, o Pai".

Nesta bela passagem Paulo apresenta uma interpretacdo do Salvador como alguém unificador,
como Verdadeiro Deus e Verdadeiro Homem, abarcando termos eternos e temporais, transcendendo
(ndo "apreendendo”), e ainda assim para ser conhecido como ambos. como Cristo, Segunda Pessoa da
Trindade e como Jesus, um homem que viveu uma vez, que nasceu e morreu na Palestina. Pregado na
cruz como um homem historicamente vivo que é executado. Ele transcende a morte como transcende a
vida. O simbolismo é ébvio: a Sua esquerda e direita estdo os ladrdes opostos, e Ele mesmo, no meio,
descera com um, e com o outro ascendera aquela altura da qual Ele ja desceu. Assim, Cristo ndo esta
preso a nenhum dos termos opostos, nem a travessa vertical nem a travessa horizontal de Sua cruz,
ainda que historicamente ele esteja realmente preso, mesmo crucificado, como todos nés estamos em
nossas vidas. NGs, entretanto, através da fé em Suaimagem, somos libertados e "salvos'.

Se interpretarmos essa metafora da crucificagdo nos termos psicoldgicos sugeridos pela
designagdo junguiana de sensagdo e intuicdo, sentimento e pensamento, serd possivel reconhecermos
gue em nossas vidas, no nosso viver temporal, histdrico, estamos presos a um ou outro dos termos
opostos de cada par e, conseglientemente, a um conhecimento ou idéia do bem e do ma que nos
consigna a viver como seres humanos parciais. A conclusdo é que para ser libertado dessa limitagéo,
temos, num certo sentido, de morrer para as leis da virtude e do pecado sob as quais se vive neste
mundo, nos abrindo para um fluxo de energia e luz através de todas as quatro fungdes, embora
permanecendo centrados no meio, por assim dizer, como a Arvore da Vida no Jardim, onde os rios
fluem em quatro direcBes; ou como o ponto de interseccdo das duas travessas da cruz, por tras da
cabega do salvador, coroada com espinhos. "Nosso velho eu”, declara Paulo, "foi crucificado com ele,
de modo que o corpo de pecado pudesse ser destruido... pois o pecado ndo exercera dominio sobre ti,
jaque ndo estés submetido alel, mas agraga' (Romanos, 6:6 € 14).

O hinduismo, como o judaismo, € uma antiga religido de raga, casta ou nascimento, e agui se
reconhece também um simbolismo falico, o lingam e yoni (simbolizagcdo dos érgdos masculino e
feminino) aparecendo nos santudrios centrais dos templos, enquanto o budismo, como o cristianismo,
€ umareligido de credo, que envolve crenca e fé, ndo nascimento e raga; 0 simbolo central, neste caso,
€ aguel e do salvador, com énfase na sua cabeca iluminada.

A travessa horizontal da cruz especificamente crista é fixada ndo no meio da travessa vertical,
mas num ponto mais alto, ao nivel da cabeca do salvador. No meio, o cruzamento seria a altura dos
Orgaos genitais, com o que representaria uma centralizacdo falica, como adale do Velho Testamento
de Yahvé (Jeovd) para os circuncisos no Pacto, onde a religido tem cunho racia; enquanto a cristé €

religido de fé, crenca, a mente e o coragdo, a qual membros de qualquer raga podem estar congregados.

O fim do mundo



O Reino esta agui, bem diante de nossos olhos — esta € a mensagem de Jesus nos Evangelhos.
Em Marcos o fim do mundo soa como algo gque ainda esta para chegar, um evento futuro. Supde-se
que Jesus disse: "Esta geracdo ndo desaparecerd antes que estas coisas acontecam”. E pensava-se que
isso predizia o fim iminente do mundo.

As pessoas achavam, € claro, que o mundo ndo acabava, e se passou a considerar que tal coisa
era, conforme dizem, como "o grande ndo-acontecimento”. Mas igrejas institucionais ainda afirmam
gue acontecerd. Vocé ndo pode, entretanto, interpretar essa idéia do fim do mundo historicamente
como algo assentado no calendario. Se vocé perceber que o Reino do Pai esta espalhado sobre a Terra,
a0 passo que outros ndo o véem, o fim do mundo chegou para vocé, ja que o mundo como era antes
para vocé real mente terminoul.

Vocé vé a alegria radiante do mundo e diz "Sim" a totalidade dele, e ndo diz, de maneira
aguma, "Nao" a ele. Esta percepcdo gnostica remete a experiéncia que ja descrevemos das
mitologias ligadas & agricultura. Nestas, identifica-se ou reconhece-se 0 dinamismo da vida
em todas as coisas. N&o nos cabe ficar presos ao mero aspecto fenoménico do mundo, mas ver

diretamente o seu cerne.

Uma grande parte deste capitulo foi extraida de "Archetypes of the Christ Legend" (L337), palestras
ministradas no Seminario do Mann Ranch, em 3 de abril de 1971. Um outro material provém da palestra
"Symbols of the Christian Faith" (L407), dada no Blaisdell Institute em Claremont, California, em abril de 1972.
Outras secOes deste capitulo foram retiradas de "The Vocabulary of the Christian Faith: When Terms Have Lost
Their Mythic Power", palestra proferida na Trinity Presbyterian Church, Atlanta, Gedrgia, em 31 de maio de
1971.

Parte do material sobre o ssmbolismo da cruz é baseada no artigo de Campbell: "The Interpretation of
Symbols Forms', de The Binding of Proteus. Perspectives on Myth and the Literary Process, editado por
Marjorie W. McCune, Tucker Orbison e Philip M. Withim (Bucknell University Press, 1980). Outras andlises de
alguns dos temas ventilados neste capitulo podem ser encontradas em The Masks of God: Occidental Mythology
(Viking Press, Compass Edition, 1970).

Os nomes biblicos foram verificados e as descri¢des sumérias interpoladas sdo baseadas no Dictionary
of the Bible, John L. McKenzie (Macmillan Publishing Company, 1965).



Capitulo V11
SESSAO DE PERGUNTASY

Ouvir a uma sesséo de perguntas apos uma das palestras de Joseph Campbell era uma
experiéncia enriquecedora e, numa certa medida, frustrante. As perguntas permitiam a
Campbell explorar — naguela maneira generosa e sem reservas que lhe era téo caracteristica
— temas que faziam vibrar as fibras do coragdo dos seus ouvintes. Com olhos cintilantes
combinados com seu bom humor irlandés, ele bebia da fonte de seu conhecimento e de suas
associagles, esclarecendo o auditério mas também possibilitando a este um vislumbre do
tesouro transbordante de seu conhecimento. Este se assemelhava ao recipiente de 6leo das
Escrituras, que, a despeito dos livros que ele escrevia, das palestras que proferia e das
questbes que respondia, parecia sempre novo e sem sofrer qualquer redugdo. Aqui ocorria a
frustragdo, pois com freqiéncia até mesmo suas distragdes sugeriam compreensdes e
percepcdes que, dados os constrangimentos da esfera do tempo, jamais puderam ser
plenamente exploradas. Essas questdes, retiradas de varias sessdes de perguntas que se
seguiram a distintas apresentagdes das palestras reunidas neste livro, insinuam o sabor dessas
experiéncias memoraveis. Assim, igualmente as respostas revelam Campbell, como se
mostrava nesses momentos, repleto de energia, ansioso por responder, movendo com facilidade para
idéias resultantes de associacOes, nutrindo e entretendo altruisticamente o auditério com uma
substéncia e sabedoria pessoais que cresciam, em vez de diminuir, a medida que eram cedidas.

PERGUNTA: O senhor pode explicar o que quer dizer com o "problema” da mitologia na
nossa época ?

A imagem mitologica é aquela que evoca e direciona energia psicolégica. E um signo de
evocagdo e direcionamento de energia. Uma mitologia € um sistema de imagens do afetivo ou do
emocional; essas proprias representaces produzem a emogdo ou o afeto.

Nossa prépria mitologia, a sua e a minha, congtitui nossa heranca particular de imagens
ligadas a0 afetivo. Observe, entretanto, o que foi feito com nossa mitologia. No plano racional, afirma-
Se gue as imagens sao absurdas e que, portanto, sdo destituidas de significado. Nosso sistema racional
assim rompe as conexdes delas e torna sua energia indisponivel para nds em nossas vidas.

Em segundo lugar, nossos simbolos foram neutralizados pelas religifes institucionais que
interpretam esses simbolos historicamente. Simbolos que remetem ao mistério da psique ou ama
foram, ao contrério, interpretados como referéncias a eventos histéricos reais que, como nos informam
0s estudos modernos, ndo ocorreram. Enguanto as pessoas puderam pensar que houve um Jardim do
Eden com uma serpente que falou a Addo e Eva e que nesse Jardim aconteceu um incidente
semel hante a uma queda, tornando necessaria uma redencéo para nos recuperar, e enquanto as pessoas

puderam pensar que houve um dildvio mundial, uma Torre de Babel, um Abrado, um Exodo do Egito,



uma edicdo dos Dez Mandamentos confiados fisicamente a Moisés no topo do monte Sinai, seguida de
uma segunda edicdo a ele entregue depois de haver despedagado as pequenas tébuas da primeira;
enquanto as pessoas foram capazes de conceber e aceitar essas coisas como eventos historicos,
puderam também aceitar esses simbolos e se mover com eles através de suas igrejas e templos, bem
como suas tradicOes religiosas. Téo logo, contudo, as pessoas comegam a compreender que € muito
duvidoso que tais eventos tenham ocorrido algum dia, os simbolos perdem seu cunho histérico e sua
energia emocional €, com isso, exaurida e reduzida.

Em terceiro lugar, quando Freud contou a0 mundo que esses simbolos se referem realmente a
méage, ao pai e a menininho, eles foram dissociados dos seus pontos de referéncia originais na tradicéo
mitol dgica.

Ha mitologias que estéo dispersas, fragmentadas a nossa volta. Estamos no que eu chamo de
uma morena terminal de sistemas miticos despedacados que outrora estruturavam a sociedade. Podem
ser detectados todos em torno de nds. Vocé pode selecionar qualquer um desses fragmentos que
ativam nossa imaginagao para seu proprio uso. Deixe-0 gjudar a moldar 0 seu proprio relacionamento
com o sistemainconsciente do qual provieram esses simbolos.

Quando vocé caminha por esta senda, capta a visdo do boi, o aspecto de Y ahvé que Moisés viu
no monte Sinai. Mas é uma tarefa dificil captar o boi. E entdo, o boi desaparece e s6 resta vocé. Em
seguida, tudo desaparece. Isto é o transcendente. Neste arrebatamento, a natureza principia a voltar.
Isto & completado pela etapa fina através da qual vocé retorna a cidade com a abundancia
transbordando em suas maos. Entrando na cidade com mé&os dadivosas de felicidade, vocé proporciona
consel hos aos jovens que estdo prestes ainiciar a propria busca de um boi.

PERGUNTA: O tema mitico da "Jornada do Herdi" se aplica a tradicéo judaico-crista?

Vamos rever aguns dos herdis mitol 6gicos basicos que realizam para nds a crise de resolugéo
pelaqual é completado o ciclo mitolégico classico.

Comegamos com Moisés, o simbolo daquele que parte sozinho, deixando seu povo somente
para retornar com uma lel para ele. Esta € a mesma viagem do herdi que encontramos em todas as
antigas tradicOes étnicas. Todos pertencentes as ordens sociais sdo finalmente remetidos de volta a
compreensao e experiéncia de algum anico individuo que, sozinho, experimenta o mistério, passa no
teste, por assim dizer, e retoma com uma mensagem para a humanidade, como no caso de Moisés na
sua descida da montanha com os Dez Mandamentos.

A proxima grande figura nesta tradicdo é Cristo. Como foi Cristo entendido pelos cristéos
originais, todos judeus? A palavra-chave é encontrada em Paulo, que escreveu aos gélatas que Cristo
redimiu o homem da maldicéo da lei. O "Establishment" pode ser entendido como um sistema de leis
através do qual as experiéncias de vida de al guém sfo filtradas. E preciso que sgjamos redimidos disso

através da doutrina do amor. A partir das palavras de Cristo aprendemos que deveriamos amar o

! Esoteri camente, 0 hebraico é uma das linguas sagradas, e suas letras (que como tais ndo sdo consideradas apenas signos racionais
linguisticos estéticos, mas instrumentos vivos, dindmicos e mégicos) podem propiciar uma senda espiritual. Aleph (que tem a forma sugestiva
de um arado) é aprimeiraletra do alfabeto hebraico e significatanto arado quanto boi. (N.T.)



préximo. N&o nos cabe — como em tempos anteriores — odiar nossos inimigos, mas, ao contrario,
amé-los. Cristo também disse que o homem néo foi feito para o Sdbado, mas que o Sabado foi feito
para 0 homem. Em outras palavras, a lei deve servir a0 homem e ndo o homem servir a lei. Isto
representa uma enorme transformagéo do entendimento espiritual que temos de nosso rel acionamento
com o outro, com Deus e com as leis produzidas por outros homens em Seu Nome.

Deixe-me lembré-lo daguele momento em que Cristo transcendeu todas as leis. E a historia de
Seus guarenta dias no deserto. Neste caso, o Deménio representava a lel que tinha que ser
transcendida. A primeira pergunta que o Dembnio fez a Cristo foi: "Por que ndo transformas estas
pedras em pao?" Cristo responde que nem s6 de péo vive o homem, mas de toda palavra que vem da
boca de Deus. Ele rejeita a teoria econdmica da vida espiritual, com isto refutando aidéa de Bernard
Shaw? de que temos que estar em boa situacdo financeira antes de podermos praticar exercicios
espirituais.

Na segunda tentacdo, o Deménio leva Cristo ao topo da montanha, mostrando-L he e oferecen-
do-Lhe todos os reinos da Terra se Ele se curvasse a ele. E Cristo diz: "Pde-te atrés de mim, Satd",
com isto superando a seducdo do poder politico como meta davida.

O Deménio entéo O leva ao pinaculo do templo, sugerindo que se Cristo € tao espiritual, Ele
seria capaz de arrojar-se abaixo, ja que Deus O sustentaria no ato. Cristo livra-se dessa tentagdo da
presuncdo espiritual ao dizer: "N&o tentards o Senhor teu Deus'. Cristo retorna entdo do deserto para
pregar ao povo a nova mensagem do espirito, a mensagem do amor.

PERGUNTA: Isso se aplica a n6és? Somos "her6is' numa jornada espiritual ?

Na ldade Média européia emerge com clareza o tema do individuo numa busca individual.
Este é o0 tema das lendas do Graal. Por que deveria alguém ir em busca do Santo Graal na Europa
gética quando o Santo Sacrificio da Missa era celebrado em todas as igrejas? A razéo era a de que o
Santo Sacrificio da Missa era um sacramento geral que ndo dependia do carater pessoa do recebedor
do sacramento ou daquele do sacerdote para seu efeito. Era um veiculo miraculoso, magicamente
atuante da graga da Crucificagdo de Cristo que vertia sobre os que a recebiam. Tudo que alguém tinha
afazer eraacatar asleis dalgreja, examinar a propria consciéncia e decidir-se a ndo pecar novamente.
N&o eraem s mesmo, entretanto, uma prova de caréter.

Esse Santo Graal mitolégico ndo estava no interior de Igreja alguma, e somente a pessoa que
possuia um certo carater poderia encontra-lo. O Graal era transportado por donzelas absolutamente
virtuosas, representava uma integridade de carater e vida e ndo um sistema sacramentai.

Sr Gawain, o sobrinho de Artur, propde um voto segundo o qual, visto que julgavam indigno
avancarem num grupo, cada um deveriaingressar na floresta nagquele ponto que a achasse mais escura
e onde ndo existisse nenhuma outra senda. |sto é precisamente 0 oposto do sistema dos gurus orientais,
no qual voceé aceita a direcdo de um guru que conhece o que € o melhor para vocé. Mas € vocé e seu

carater potencial, que jamais foi visto antes e que ndo pode passar a existir mediante ninguém mais,

2 George Bernard Shaw (1856-1950), dramaturgo irlandés. Recebeu o Prémio Nobel em 1925. (N.T.)



que constitui a busca da vida no sentido ocidental. Cada individuo a realiza por seu préprio caminho.
O problema em nossa sociedade e em nossas escolas € inculcar, sem exagero, a idéia de educagéo,
como no latim educere — conduzir,® trazer parafora o que esta em alguém e ndo meramente doutriné
lo de fora. Espiritualmente, portanto, todos nés temos que buscar o Graal nos introduzindo naquela
parte da floresta onde ninguém abriu umatrilha para nés.

PERGUNTA: O renascimento parece ser um tema recorrente. O senhor poderia dar mais
explicactes sobre seu simbolismo ?

O imaginério do renascimento é principalmente de duas espécies. A lua que morre e ressuscita
€ o principal simbolo desse milagre de renascimento no tempo. A lua larga sua sombra como a
serpente larga sua pele. A,serpente também desempenha o papel do simbolo desse mesmo principio da
vida que renasce de sua prépria morte. Nas mitologias tradicionais, o touro sacrificial também é
associado a esse simbolismo da morte e do renascimento. Os cornos da lua crescente estdo traduzidos
nos cornos do touro. O sacrificio do touro simboliza o sacrificio daquela parte mortal em nés que
conduz alibertacdo do eterno.

O sol é 0 nosso segundo simbolo do renascimento, evocando a idéa de ndo retornar de modo
algum, ou n&o renascer agui mas ultrapassar completamente as esferas do renascimento para uma luz
transcendente. A imagem tipica disso é o sol. A lua encerra escuriddo dentro de si, mas onde o sol a
atinge ndo ha escuriddo. Ha somente as sombras daquelas forgas que ndo se abrem para sua luz. A
imagem do portal do sol fala de um outro tipo de renascimento, aguele do retorno do perdido, ou segja,
aquele que esta perdido nas esferas das sombras e do tempo, que retorna aquela eterna raiz que € sua
prépriagranderaiz.

Como o touro simboliza alua, o ledo, com sua grande face solar, € o animal simbdlico do sol.
Tal como o sol nascente apaga a lua e as estrelas, 0 1edo dispersa 0s animais que pastam; do mesmo
modo, o ledo lancando-se sobre o touro simboliza o sol extinguindo a lua. Se lembrarmos da serpente,
reconheceremos a aguia, a ave solar, como seu contraponto. E assim dispomos destes paralelos. a
aguia em confronto com a serpente, o ledo em confronto com o touro, o sol em confronto com alua.

Quando vocé compreender que a eternidade esta bem aqui agora, que é possivel para vocé
experimentar a eternidade de sua prépria verdade e ser, entdo vocé perceberd o seguinte: que o que
VvOCé é jamais nasceu e jamais morrera; esta € a compreensao traduzida em termos do mistério solar, a
luz solar.

Contrastando com 0 nosso, todo o objetivo das religides orientais € produzir em nés uma
experiéncia de nossa identidade com aquele vazio que € ndo-vazio. A meta dessas religides é produzir
uma realizagdo dessa sua identidade com a que flui para vocé como experiéncia.

Para formular a posi¢do normal do Ocidente em contraste com isso, dizemos que Deus criou o

mundo e que Deus e 0 mundo néo sdo 0 mesmo.

3 0 autor atenta paraaraiz comum dos verbos educere (educar, instruir) e ducere (conduzir), dando a entender que a primeira agdo implicaa
segunda. (N.T.)



Criador e criatura ndo sdo 0 mesmo, de modo que nossas religides ndo se empenham pela
experiéncia da identidade. Nossas religides pretendem a expressdo de uma relagdo daquilo que néo é
Deus com Deus obtida através da participacdo no que é considerado ser a sociedade de Deus, ou a
Igreja fundada. Na tradicdo hebraica, Deus tem um pacto com um certo povo, e a relacéo com Deus
acontece através do fato de ser membro desse grupo. Na tradicdo cristd, Cristo € Deus verdadeiro e
Homem verdadeiro, o que é considerado como um mistério no centro das afirmacdes da Igreja.

PERGUNTA: O senhor fala com freqiiéncia das sombras no tempo como simbolismo da lua.
E isso 0 mesmo que sofrer no meio da vida ?

Gottfried von Strassburg abre sua maravilhosa obra Tristan, composta em torno de 1210,
dizendo que o sofrimento e a felicidade sdo intrinsecos a vida, que ndo é possivel ter os dois
divorciados um do outro. "Eu empreendo um trabalho", ele escreveu, "a partir do amor pelo mundo e
para confortar coracfes nobres'. Ele se dirige a0 mundo "dagueles que amo, ndo para aqueles que,
como me disseram, pedem por felicidade, vida e alegria sem dor, mas para aguel es que em seus nobres
coragfes sustentam amargura com dogura, a dogura de suas vidas amargas e a amargura de suas vidas
doces e a sua doce morte". Gottfried prossegue ilustrando este tema com a imagem de Cristo
crucificado, na qual o padecimento do amor é interpretado como Deus em Seu amor vindo para
suportar o padecimento da comunicacdo com aamada, quer dizer, a humanidade.

Esse tema foi novamente traduzido naguelas maravilhosas pinturas alemas do século X1V, da
Anunciagdo, nas quais a Virgem esta agjoelhada em prece, e de uma janela provém um raio de luz no
gual o menino Cristo desce até ela ja suportando sua cruz. Isto nos diz que o amor pela vidainclui um
assentimento voluntario diante da dor da vida, paraa qua a propria dor e a prépria agonia e tudo que
as acompanha ndo sdo de modo algum refutacdo alguma.

O misticismo da batalha € um grande tema em toda a literatura mundial. O campo de batalha
simboliza 0 campo da vida no qual todas as criaturas sobrevivem devido a morte de outras. Assim
captamos a doacdo de s mesmo em prol de qualquer coisa que é experimentada como o objeto de
valor de nosso amor, do qual é exemplo grandioso Cristo na cruz. Schopenhauer afirma gque nisso
testemunhamos a revelagdo da transcendéncia do individuo. Esta € a reconciliacdo, ou reconciliacao,
com o Pai, o mesmo tema do pai e filho sobre o qual Joyce escreve. Esse tema mitolégico da
reconciliagdo com o Pai, que chegou através da tradicdo cristd e € interpretado principamente em
termos historicos, recebe o sentido de uma experiénciareal que qualquer um de nds pode ter e precisa
ter se quisermos superar a ndés mesmos. Ela acontece, entretanto, dentro e através de uma relagéo
pessoal, pois somente no relacionamento com O outro pode essa experiéncia, com Seus custos
humanos, ocorrer.

E no &mbito das relagcbes humanas que a operacdo ocorre — a relagdo de vocé comigo, de
VOCé com uma outra pessoa, de vocé com seu emprego, de vocé com a Terra— o relacionamento é o
campo no qual o individuo esta em processo. No casamento, por exemplo, quando alguém se sacrifica,

o sacrificio ndo é redlizado a favor do outro, mas a favor do relacionamento. No relacionamento



ambos participam, de modo que vocé esta se sacrificando a favor de um aspecto de vocé mesmo em
relacdo a uma outra pessoa, e ndo ha desenvolvimento psicolgico fora do relacionamento. 1sso é o
que temos no centro. E aforma de uma cruz. Relacionar-se e ceder. Escuriddo e luz associadas.

Estou feliz num casamento de quarenta e oito anos, e devo saber alguma coisa a respeito disso.
O importante no casamento € o relacionamento entre duas pessoas, e quando alguém se casa -quero
dizer, realmente se torna casado — altera o centro de consideracéo e atencdo de s mesmo para o
relacionamento dos dois. E quando vocé pensa em si mesmo como se sacrificando e renunciando a
Coisas, Ndo € para a outra pessoa que esta fazendo isso, mas para o relacionamento. E vocé esta tanto
no relacionamento quanto o outro, percebe o que quero dizer? E isto com o que esta lidando, os dois
juntos. E vocé deve pensar em s mesmo ndo como esta uma pessoa, Como estas duas pessoas como
uma. Tudo que digo é que se seu casamento ndo é a maior prioridade de toda sua vida, vocé ndo esta
casado. E o que costumo dizer € que o casamento ndo é um longo caso amoroso.

Ora, este é 0 grande problema nos casamentos modernos, a idéia — foi anunciada pela
primeiravez, pelo que sei, no século XI11 por Wolgram von Eschenbach — de que o amor € a base do
casamento. Antigamente e na maioria das partes do mundo, a sociedade diz quem casa com quem
através de arranjos feitos pelos pais. Casos amorosos sempre colocaram em perigo idéia do
casamento. Essas duas idéias de casar por amor-no-casamento, que é mais do que uma convencao
social, estdo associadas a estaidéa o casamento € a confirmagdo do amor e 0 amor € a sacramentacao
do casamento.

O casamento, como eu disse, ndo é um caso amoroso. E um orddlio. Se vocé o conceber desta
forma, ser4 capaz de vivé-lo. O orddio consiste especificamente em sacrificar 0 ego pelo
relacionamento. E o0 ego sempre vem a tona, vocé sabe disso, dizendo: "Oh, pobre de mim, ninguém
esta datilografando aquilo para mim", e coisas do género. A proposito, conhego um grande erudito que
passou por trés esposas até conseguir aquela que ndo so fazia aquela datilografia, como era capaz de
fazé-latambém em grego elatim.

PERGUNTA: Como a pessoa comum alcanga a transcendéncia e que papel o ritual
desempenha nisso ?

No dicionério, a palavra "transcendéncia' apresenta duas definicfes distintas. O significado
correto e 6bvio da palavra é "ultrapassar alguma coisa’, ou estar fora de alguma coisa, ou além de
alguma coisa. Transcende, esta além. A principal indagacdo que surge €: 0 que esta aém? A idéia de
gue "Deus é transcendente" significa num nivel que Deus é alguma coisa que esta além do mundo.
Pode-se ter um fato que esta além do fato do mundo.

A outra acepcdo de transcendéncia é "aquilo que esta além de toda conceitualizacdo". Vocé
ndo pode, portanto, contar com qualquer conceito daquilo que é transcendente porque ultrapassa
gualguer conceito na mente humana. Neste sentido basico, aquilo que transcende é o que transcende

toda conceitualizacdo, toda nomeacdo. Esta além de todos os nomes e formas.



Como a pessoa comum acanca o transcendente? Para comecar, eu diria, estudando poesia.
Aprenda como ler um poema. Vocé ndo precisa ter a experiéncia da obtengdo da mensagem, ou ao
menos alguma indicacdo da mensagem. Esta pode surgir gradualmente. Ha, entretanto, varios modos
de chegar a experiénciatranscendente.

Um acesso significativo € por meio do ritual. O ritual nos permite participar da promulgacéo
de um mito. Ha um preparo interior para se (coymover com aimagem e o transcendente nos atravessa.
Com fregiéncia os interessados nas artes de um ponto de vista discursivo, histérico (envolvendo a
histéria da arte) de repente descobrem que uma das obras de arte realmente o0 toma, e ele € literamente
transformado. Pense no que acontece com a musica. Numa certa idade, um certo tipo de misica
interessa a vocé e capta a sua imaginagdo, seu eu interior, e vocé participa dela. Em seguida, esse tipo
de musica declina, e é introduzido um outro tipo de musica. A arte esta falando ao que é possivel
dentro de vocé.

Ao falar do ritual, examinemos a iniciagdo de mocos e mogas nas sociedades tribais. A
distingdo neste caso € crucial no que se refere a como homens e mulheres se tornam adultos. Quando a
menina se torna uma mulher adulta? Por ocasi&o de sua primeira menstruacéo. E qual € a experiéncia
de iniciagdo fundamental imposta a ela? Tipicamente, ela é encerrada numa pequena choga para ali
permanecer sentada durante cerca de uma semana e compreender 0 que aconteceu. Poder-se-ia dizer
gue a vida sobrepuja afémea. Ela se torna uma mulher e logo depois uma mée.

Se falarmos de "O Aparecimento da Deusa', estaremos nos referindo realmente a "O
Aparecimento da Heroina'. Uma pessoa € um herdi ou uma heroina quando e€le ou ela atua no
interesse de valores que ndo sdo locais em relagdo a pessoa, mas detém alguma forga superior da qual
apessoa é um veiculo. A mulher se torna uma heroina a medida que se torna um veiculo de uma forca
gue geravida.

Imagine um pequeno menino bosquimano aleitado pela mée, e desmamado muito tarde, ja um
rapazinho, porém ainda cuidado por sua mée. Este menino, diferentemente da menina, jamais sera ele
proprio o corpo da vida. Ele precisa aprender a se relacionar com isto. A mulher ndo precisa aprender
a se vincular a0 homem porque este néo € o problema. O problema é de como o homem se relaciona
com amulher. ElaéVida. Ele € um meio derelacéio com aVida

Conseguientemente, o que acontece com o rapazinho? Nada acontece. Ele precisa, portanto, ser
espancado e convertido num veiculo de funcdo social. A mulher é o veiculo da natureza nas
sociedades tribais, e 0 homem é o veiculo da ordem social. Os homens adultos levam os rapazes para
fora e os agoitam, cortam a carne de seus corpos, de maneira que ndo possuam mais corpos de criangas
e ingressem no servigo da sociedade. Se ndo conseguem suporté-lo, sdo mortos e devorados. Ndo ha
misericordia, mas com base nestes ritos surgem seres humanos civilizados prontos para servir a algo
superior asi mesmos.

Quando Catlin, o0 maravilhoso artista, se achava entre os indios mandans no alto do Missouri

em 1832, assistiu a muitos ritos de iniciagdo. Os jovens tinham lascas de madeira atravessadas nos



musculos peitorais pelos quais eram suspensos do teto e espancados até essas lascas sairem de seus
peitos dilacerados. Um deles declarou: "As mulheres sofrem e nds temos que sofrer também”.

No Brasil, algumas tribos se referem aos ritos masculinos mediante a expressdo "menstruacéo
dos homens'. Através destes ritos eles sdo transformados em veiculos de uma forca que é maior do
que eles proprios. E assim ingressam no servigo dessas sociedades.

PERGUNTA: O ritual parece visar ao grupo. Como o individuo participa?

Tem sido observado que rituais e ritos parecem reforcar a natureza homogénea da experiéncia.
Como, entdo — poderiamos perguntar — o individuo se enquadra no ritual? Onde quer que vocé tenha
um ritual, esta presente uma referéncia ao grupo, com todos participando do ritual, concebendo-se e
vendo asi proprios como membros do mesmo organismo. Tais rituais sempre incluem muitas pessoas.

Lembramos que ha dois niveis no mundo ritual e mundo religioso gregos. Um deles consiste
nos cultos locais. Martin Nillson, num dos grandes estudos das religifes gregas, descreve a partida
para Esparta e Bedcia para encontrar as divindades e personagens que sao usua mente encontrados na
tradicdo literaria atuando a servico datradicéo do culto.

Em Atenas, entretanto, durante os séculos VI e VII* houve uma transformacéo literéria desses
cultos locais. Os mitos classicos chegam a nds na literatura como uma mitologia secundaria dos
intelectuais de Atenas. Foi Pisistrato® que criou os festivais anuais compostos de jogos atléticos, novas
tragédias e comédias dos grandes poetas e outras competicBes. E de tais celebragdes criativas que
provém o nosso conhecimento geral da mitologia classica. Elas, € claro, visavam ao cidadao ateniense
€ ndo ao grupo, como acontecia nos antigos cultos locais. Eléusis se torna o santuario de Atenas e 0s
mistérios de Eléusis estéo ligados ao ideal ateniense. Embora tenham surgido muito antes com outras
finalidades, passaram a se referir a uma experiéncia individual, e ndo a uma experiéncia grupai. O
grupo presente e que assiste € um grupo momentaneo. De certa forma, se assemelha a uma multidéo
gue visita 0 papa, unidos para uma audiéncia. Todas as pessoas tém a experiéncia total, mas em
seguida se separam e seguem seus caminhos individuais.

Em nossa cultura, fizemos de tudo para destruir os ritos cerimoniais € os mitos que eles
simbolizam e reforcam. Nés, americanos, testemunhamos um retrocesso em relacdo aos mitos que
sustentamos em comum a favor de identificagdes com grupos raciais e de classe. As pessoas poderiam
muito bem perguntar a que grupo estdo associadas mitologicamente e, talvez, descubram que é com
algum subgrupo étnico e ndo com o grupo nacional. Este é o resultado do estado debilitado da
mitol ogia compartilhada que une grupos dessemel hantes.

Um exemplo marcante disso é aquele da tradicdo hebraica, que, através do ritua anual da
refeicio Seder na Pesach, recapitula e reforca a histéria inteira dos judeus como um povo. Ha grandes
béncéos, na medida em que nesse forte sentido de ser juntos um povo cumpre uma das fungdes da

mitologia, qual seja, aquela daidentidade social.

4 Entenda-se, é claro, aC. (N.T.)
5 pisigtrato (7605-527 a.C), tirano ateniense. (N.T.)



O ritual eficiente, nas maos erradas, pode ser extremamente perigoso. Isso é bem
personificado em Hitler, que era um génio no emprego do ritual para desenvolver consciéncia
nacional. Ele foi um orador poderoso e carismético no centro de colossais comicios que, como um
alemdo uma vez me disse, com sua musica, sua iluminagéo e banderolas agitadas, quase o fez, contra
suavontade, erguer sua mao na saudacgao nazista.

Na Igreja catdlica, o ritual da missa, especialmente quando os crentes o celebravam em latim
em todas as partes do mundo, era um simbolo poderoso e fonte de identificagdio com uma igreja
universal. Assim também o era 0 comer peixe na sexta-feira, particularmente porque o peixe é, em s
mesmo, riquissimo em tantos niveis na identificagdo mitol 6gica com Cristo.

Na América’ atualmente a linha de piquetes ou uma linha de protesto semelhante é um dos
poucos rituais que retém sua eficiéncia. E poderoso porgue membros do grupo se mantém caminhando
e gritando, ou entoando um slogan juntos. A ninguém é permitido cruzar a linha dos piquetes, que é
um espaco colocado a parte. Esta linha dos piquetes é, num certo sentido, um local sagrado.

PERGUNTA: O senhor ampliaria essa idéia de "espaco sagrado " ?

O espago sagrado pode ser definido como qualquer espaco divorciado de usos seculares, do
tracado de um circulo que é feito com um cajado na india a uma grande catedral medieval, de maneira
gue se acha libertado do mundo dos pares de opostos, tais como o lucro e o prejuizo nos negécios
cotidianos, de sorte que possamos contemplar a unidade e o mistério revelados em todas as coisas. Nos
grandes santuérios e templos tudo é simbdlico, isto €, ordenado de maneira a ser transparente para a
transcendéncia.

Os exemplos mais antigos de espaco sagrado sdo encontrados nas cavernas do sul da Franca e
do norte da Espanha, onde foram produzidas extraordinarias pinturas simbdlicas ha 30.000 anos atras.
Quando voceé entra nessas cavernas, toda a sua consciéncia é transformada, e elas parecem constituir o
seu ambiente primordial. Os animais na superficie terrestre acima parecem ser meramente reflexos
desse mundo subterréneo.

Um espago sagrado, portanto, é qualquer area, por exemplo, cavernas, na qual tudo é feito para
transformar o ambiente numa metéfora. Talvez vocé possa dizer que o "Espaco Sagrado esta em todo
lugar", mas somente pode fazé-lo depois de ter aprendido a disciplina do espaco sagrado e haver
apreciado a significacdo metaf rica dos objetos ai encontrados. Examine, por exemplo, uma estrela de
sei's pontas, que € tanto o quarto chakra na india quanto a Estrela de Davi. No alto temos o simbolo da
aspiragdo. A ponta inferior significa o obstaculo a essa aspiragdo, e os outros lados significam os
meios pelos quais efetuar a ascensdo. Assim simbolizamos 0s meios para a transicdo da esfera da
dualidade para aguela da unidade, isto é, o caminho para transcender todos os pares de opostos.

Considere o problema da arte e do espago sagrado como é exemplificado na Idade Média. A

mais tardia figura medieval da cidade de Rheims mostra a catedral no centro. A catedral é o templo

6 . . L ’ . ] A e R .
O leitor deve considerar que a maioria dos escritores norte-americanos ao dizerem "América' ndo costumam incluir a América Central ea
Américado Sul. (N.T.)



representado como aguela abertura através da qual irrompe a transcendéncia, e a energia, aqui
interpretada como Deus, como sobrenatural, é vertida na esfera do tempo.

Quando me encontrava em Chartres, fora de Paris, compreendi o que é a gléria dessa
civilizagdo. A organizagdo do espaco corporifica uma nogdo da natureza do universo que ndo se
manifesta em qualquer outro lugar do mundo.

A arquitetura do mundo cléassico possuia seus bel os templos doéricos, de tal forma compostos e
peguenos que é possivel a vocé rodealos com sua mente. O exterior do templo é que era importante.
O interior € um espago vazio com a imagem do tumulo dentro. No gético, contudo, € o interior que €
importante. Repentinamente, ao despontar a aurora da nova cultura e inspiracéo, uma nova arquitetura
passou a existir, que eraem s mesma uma afirmagao da experiéncia do mistério: 0 mistério do espago.

Os botaréus encerram as paredes a partir do lado externo. O principal interesse da catedral ndo
€ como parece do lado exterior, mas como é experimentada no interior. Ela cria um espago santo, um
espaco sagrado que a nada se refere salvo ao mistério. Quando sua construgéo tem éxito, o resultado é
um perfeito equilibrio de impulso e sustentacéo, que é ele proprio uma afirmacdo de energia e espaco.
O que observamos é como a arquitetura pode traduzir uma experiéncia do mistério, uma experiéncia
de uma modalidade do ser.

Chartres possui as mais antigas esculturas géticas da Europa. Vocé tem o Cristo da Segunda
Vinda ao centro, e a Sua direita e esquerda estdo as imagens da Virgem. As figuras que circundam o
Cristo da Segunda Vinda sdo interpretadas no cristianismo como Mateus, Marcos, Lucas e Jodo. S&o
real mente signos do zodiaco representando os sol sticios e 0s equindcios no tempo 2000 a.C, quando o
equindcio da primavera aconteceu durante o signo do Touro, ndo em Aries. Assim, sdo encontrados
aqui o touro, o ledo, o escorpido alado e o aguario. O Cristo nascendo estd, por assim dizer,
irrompendo do cinturdo do Universo-Mé&e. E 0 espaco no qua Ele se senta € simplesmente uma
representacdo da vulva no nascimento de Cristo. Ele esta nascendo do Utero do Universo-Méae. Ele éa
crianca sustentadora do universo, Ele, que também é o gerador do universo.

Ali encontramos também uma retratacdo da Assuncdo de Maria ao Céu. Isso ilustra o
problema da sobrevivéncia de imagens miticas arcaicas no mundo contemporaneo. Nao ha, como
mencionamos, lugar algum em nossa cosmologia hoje para acomodar Maria ou Jesus quando
ascenderam. Na erana qual esta mitologia foi cunhada, entretanto, os céus estavam s um pouco além
do planeta Saturno. Com base em nosso atual entendimento, tais imagens se tornaram literalmente
incriveis. O mesmo problema atinge Elias, que ascendeu numa carruagem de fogo tirada por quatro
cavalos aos Céus. Estas imagens ndo devem ser descartadas, mas sim reinterpretadas em relacdo ao
seu significado psicoldgico. |magens de uma espécie contemporanea também devem ser descobertas a
fim de traduzirem esses significados.

No centro, no abside que circunda o atar, existe uma estatua da Madonna negra com o Cristo
negro sobre seus joelhos. Eu ndo compreendo a idéia da Madonna negra. Na cripta de Chartres ha

uma madonna (Nossa Senhora) de marfim, que também € negra. H4 também o Espirito Santo como o



pombo acima de sua cabega. E a ave de Vénus. Trata-se de uma boa traducgo, pois fala do amor de
Deus sendo derramado no mundo e gerando a Encarnagéio do pombo de Afrodite, o pombo do amor.”

A maravilhade Chartres, é claro, exibe asi mesma através das janelas. A Ultimavez que estive
em Chartres, soube que os franceses tiveram a idéia de limpar as janelas, e o resultado disto foi
removerem a patina que se formara no lado externo e, com isso, destruiram a 6ptica, o veiculo
essencial ao emprego espiritual da luz. No século XVIII, os franceses fizeram coisas piores. Eles
realmente derrubaram algumas das janel as de Chartres para facilitar a penetracéo daluz. Mas o tipo de
imagem transposta para suas janelas € aquela da gléria de Deus cuja Face tritna é eliminada de nossa
visdo pelo campo de luz fulgurante que vocé vé irradiar através das janelas.

E necessério, entretanto, que perguntemos quem construiu essa catedral. A resposta é: todos.
Ha um belo livro de Henry Adams intitulado Mont &. Michel and Chartres. Neste ele fala da Virgem
— pois todos estes templos e catedrais sdo para a Virgem — e da energia gerada por esse conceito da
Virgem ser equivalente a energia gerada em seu tempo pelo novo dinamo mecanico.

Ora, atotalidade da arte é devotada a traducdo de uma mitologia que coordena a totalidade da
sociedade. A ldade Média foi baseada numa mitologia: a queda no Jardim do Eden, a redencdo na
Cruz e a concessao da graca da redencdo ao Homem através dos sacramentos da Igreja. A religido
crista esta baseada nessa mitologia, o que pode ser lido na arquitetura, estatudria, janelas e decoracdo
das catedrais, cuja construcéo, como a prépria cultura, foi energizada pela Virgem. Chartres e todas as
grandes igrejas sdo exempl os de espaco sagrado.

PERGUNTA: O senhor sereferiu no seu trabalho aos simbolos de desenvolvimento espiritual
naioga Kundalini. Poderia explicar isso sumariamente?

A palavra Kundalini significa "a enrodilhada’, e se refere a energia espiritual, considerada
como enrodilhada sobre s mesma na maioria de nés e na maior parte do tempo, tem sua sede na base
do corpo, reamente bem no anus. A meta dessa ioga € empregar o controle da respiracdo e a
meditacdo para desenrodilhar essa Kundalini, de forma que ele suba por um canal na espinha
conhecido como Sushumna. E ao fazélo ela atravessa os diferentes niveis organicos que tém
desempenho psicoldgico: os érgdos genitais, que so o centro do sexo, 0 umbigo, que esta ligado a
agressividade, e 0 coracdo, que é a abertura de sua propria capacidade de compaix&o, a garganta, que é
o nivel da austeridade ascética e a mente, que € o nivel da contemplagdo da imagem de Deus. A
garganta é o centro da verbalidade e esta relacionada ao lado esquerdo do cérebro, tal como o centro
de imagens esta associado ao lado direito do cérebro.

Até atingir o nivel do coragdo, vocé permanece na arte cinética, aquela da posse e da

submiss3o. Considere a diferenca entre a sensualidade sexual e o amor. E a diferenca entre o segundo

"Egte especifico paralelismo do pombo representativo do Espirito Santo nateologia cristd com o pombo de Afrodite deve ser encarado com
reservas, pois acipria (Afrodite) representa o restrito amor sexua (eros) e ndo o amor transexual irrestrito como filia (ou caritas), que éum
dos pilares da mensagem genuina de Cristo e vizinho da compaix&o. Para usar a propria fraseologia de Campbell, o primeiro esté no chakra
dois e 0 segundo no chakra quatro. (N.T.)



centro e o quarto. Dante,® a0 contemplar Beatriz, viu-a com o olho do coracdo. Acteon, ao contemplar
adeusa Artemis, o fez com sensualidade. Este jovem cagador estava fora com seus cdes e seguiu um
regato até sua fonte, e 14 estava Artemis, a deusa se banhando nua com suas ninfas. Ele a olhou com o
olho néo da contemplacdo de uma deusa, chakra quatro, mas chakra dois, ou sgja, com desgjo sexual.
Ela fez com que €ele fosse salpicado com um pouco de agua, e ele foi transformado num cervideo
macho — 0 que poderiamos observar que era 0 que ele era em primeiro lugar — e seus caes 0
devoraram.

Qualquer referéncia abaixo do chakra quatro é perigosa pelo fato de ser cinética, nesse
sentido, sgja de desgjo, sgja de aversdo. Uma vez passei uma semana com psicanalistas, e minha
funcdo era dar palestras sobre 0 amor cortés. Eles ndo sabiam 0 que era isso. E eu me senti como se
estivesse realmente no lugar errado, pois esses homens do conhecimento eram adeptos da andlise de
pessoas que se encontravam deslocadas. Eles conheciam muito de pedagogia e de como ensinar as
pessoas a viver como um coletor de lixo ensinaria como preparar uma boa refeicdo. |mpressionou-me
gue a tentativa de resolver os problemas do chakra dois nos termos do chakra dois esta simplesmente
fadada ao fracasso. A luxdria ndo é curada por mais luxdria. A solugdo tem que ser encontrada nos
termos do chakra quatro.

Tampouco pode vocé resolver os problemas do chakra trés nos termos do chakra trés. A
agressao ndo € remédio para a agressdo. A Unica maneira de vocé civilizar pequenos seres humanos
brutais € civilizando-os, ou seja, abrindo seu chakra do coracdo. E se eles ndo conseguirem abrir o
chakra do coracdo, vocé pode, ao menos, dar-lhes um sistema de regras civilizadas acerca de como
viver, que 0s gjudara a atuar como se seu chakra do coragdo houvesse sido aberto. Quando chega a
iluminacdo e chega a compaixdo, entdo vocé ndo precisa de regras que indiguem como agir
compassivamente. V océ sera, entdo, espontaneamente compassivo.

Vocé ndo pode transformar um mau animalzinho num bom animalzinho tratando-o como se
ele fosse um animal. Vocé tem que despertar o chakra do coracdo, que € o sentimento humano da
compaix&o e do entendimento, agquele do amor e ndo o da sensualidade sexual. Entre os psicanalistas
havia homens que disseram ndo saber 0 que era 0 amor, mas sabiam realmente o que era o fetichismo.
Esta é certamente uma visdo subterrdnea da condicdo humana. O animal humano € encontrado no
sistema pélvico com aqueles trés primeiros chakras. Mas o coragéo € o comego da humanidade.

PERGUNTA: O senhor poderia explorar aidéia da pés-vida ?

Em muitas tradi¢cbes encontramos céus e purgatorios, ambos no plural. Esta concepgéo estéa
presente em todos os sistemas de reencarnagdo: jainismo, budismo, hinduismo, como também no
sistema dos persas. A idéia se centra em pessoas naquilo que poderia ser chamado a "esfera eterna’, na
qual suas experiéncias refletem ou recapitulam aguel as experiéncias de suas vidas através do tempo.

O Inferno, propriamente, € a condicdo de pessoas que estdo tdo presas a suas vidas

egocéntricas e a valores egoistas, que sdo incapazes de se abrirem para uma graca transpessoal. Esta

8 Dante Alighieri (1265-1321), poetaitaliano. (N.T.)



além delas se abrirem para alguma coisa que atuard como uma influéncia espiritualmente
transformadora. Ficam, portanto, presas ao que sdo, huma fase atrofiada, eternamente. Esta € aidéia
cristd do Inferno.

O cristianismo € a Unica religido que sustenta a idéia de uma condicdo permanente chamada
Inferno.® Um pecado mortal é considerado como uma ofensa que condena uma pessoa ao Inferno.
Outros sistemas religiosos encaram a idéia do Inferno mais como o purgatério cristdo, ou sgja, um
estégio de purgagdo ou purificagdo. Morre-se tdo preso a um sistema limitado de valores, que talvez
n3o se possa abrir-se para a transcendéncia da Visdo Beatifica de Deus nessa condi¢cdo. O purgatorio é
um lugar pedagdégico e as vastidfes do Céu estdo espalhadas de acordo com as possibilidades da
compreensdo espiritual de cada um.

) Estas perguntas e respostas si0 versdes editadas de sesses de perguntas reais que se seguiam as
palestras listadas anteriormente.

Quando eu era um garotinho, perguntei a freira que era minha professora: "Se eu for para o
céu vou ter a mesma experiéncia de Tomés de Aquino?'

"Bem," ela disse, "sua taga estara cheia, mas serd uma pequena taga'. Esta ndo foi uma ma

resposta.

9 | sto se considerarmos o cristianismo oficial catélico, o protestante e correlatos. Entretanto, ha correntes cristés, como o espiritismo (que
incorporou as doutrinas orientais da reencarnagéo e da comunicagdo com 0s espiritos) que rejeitam inteiramente qual quer concepgdo de um
Inferno perene. (N.T.)



APENDICE

UMA DISCUSSAO Nota introdutéria

No comego de 1979, Glenn Collins, entdo editor da New York Times Magazine, pediu-me
para entrevistar Joseph Campbell, que eu ja conhecia ha muitos anos, para sua edicdo da Pascoa.
Isto me proporcionou a oportunidade Unica de contar com uma extensa sessdo de perguntas
particulares cujo assunto foi as festas religiosas correlatas da Pesach judaica e da Pascoa. Houve
também a oportunidade de uma ampla discussdo de uma matéria que ja discutiamos freqlientemente,
a da transformagcéo de nossa consciéncia espiritual na aurora da Era espacial.

Passamos um dia de inverno em fevereiro em seu apartamento perto de Washington Square.
O artigo que disso resultou e que realmente foi publicado no domingo de Pascoa com o titulo
"Earthrise — The Dawning of a New Spiritual Awareness' {Ressurreicdo da Terra— A Alvorada de
uma Nova Percepcédo Espiritual) atraiu maior atencdo para o seu trabalho — Campbell depois me
informou por escrito — do que qualquer outra entrevista anterior e, de fato, atraiu a atencéo de Bill
Moyers pela primeira vez. Foram felizes resultados providenciais de uma reunido que foi emsi mesma
sua proépria recompensa. Nela Joseph Campbell faz uma integracdo e exposi¢ao em torno de muitos
dos temas encontrados nas palestras presentes nesta coletdnea, pelo que ndo se mostra uma
conclusdo descabida para este volume.

E.CK.

RESSURREICAO DA TERRA*
— A ALVORADA DE UMA NOVA
PERCEPCAO ESPIRITUAE**

Embora a palavra sgja comumente usada para designar algo falso, o mito € realmente um
veiculo perene para expressar a verdade. Aos seres humanos sempre foram contadas, sob formas
miticas, as historias que querem que sgam lembradas e passadas adiante — tais como as lendas
arturianas ou os duradouros contos biblicos -para serem distinguidas de modismos e caprichos
passageiros, ou dos fatos dos amanagues ou do Guinness Book dos recordes mundiais, que mudam
constantemente. Mito e simbolo sdo propriedades fundamentais e essenciais de todas as religifes;
constituem a linguagem especia da experiénciareligiosa.

Joseph Campbell devotou sua vida ao estudo deles, detectando temas e motivos recorrentes
nas variadas mitologias de diferentes culturas que sugerem que uma Unica fonte subterrénea de
experiéncia religiosa alimenta a todas. De acordo com Campbell, o que parece ser tradi¢des religiosas
diversas sdo realmente diferentes expressdes de uma experiéncia unitéria que é compartilhada por

todas as culturas.



Autor de muitos livros sobre religiio comparada e mitologia e antigo professor do Sarah
Lawrence College de Bronxville, Nova Y ork, Campbell &, talvez, mais conhecido devido ao livro The
Hero with a Thousand Faces (O Her6i de Mil Faces), publicado em 1949. Neste trabalho ele tragou as
histérias de heréis antigos e contemporaneos, mostrando que seus desafios e experiéncias foram
essencialmente idénticos, que todo homem era, com efeito, Todo Homem. O padréo que podia ser
discernido nos relatos e simbolos atemporais do mito podia também ser descoberto em nossas proprias
vidas. Como disse Campbell uma vez a um entrevistador, "a Ultima encarnaco de Edipo, o continuo
romance da Bela e a Fera est&o esta tarde na esquina da Rua 42 com a Quinta Avenida aguardando que
o sinal de trénsito mude”.

A propria vida de Campbell apresenta um paralelo com as jornadas e |utas dos her6is miticos
na medida em que ele encontrou tanto a identidade quanto a senda dos altos estudos gque Ihe foram
verdadeiros. Um novaiorquino descendente de irlandeses catélicos que foi cativado pelo Wild West
Show de Buffalo Bill quando era um menino, comegou seus estudos tendo como objeto a cultura e
experiéncia do indio norte-americano. Aos poucos despertou para 0 sonho dos penetrantes temas
mitologicos e foi convocado, como sentia no seu préprio interior, para uma longa peregrinagdo de
descoberta que o0 levou ndo somente ao seu proprio estudo como graduado em torno dos romances
arturianos na Columbia University, como também aos estudos europeus da filosofia e religido
orientais, 0 snscrito, bem como a obra de Freud e Jung. Em todos eles reconheceu os temas comuns
gue haviam sido encontrados na cultura indigena norte-americana do deslumbramento de sua meninice
e nalgreja catdlica de sua crenga de menino.

Kennedy: "Mito" ainda € um termo confuso para muitas pessoas. Talvez pudéssemos comegar
dando uma explicacgo um pouco mais detalhada a respeito.

Campbell: O mito tem muitas fungdes. A primeira delas podemos chamar de mistica, naqual o
mito faz uma conexao entre a nossa consciéncia desperta e o todo do mistério do universo. Esta é sua
fungdo cosmoldgica. Permite-nos ver a nds mesmos na relagdo com a natureza, como quando falamos
do Pai Celestial e daMae-Terra. O mito também tem uma funcéo sociolégica, pela qual ele sustenta e
da validade a uma certa ordem social e moral paranés. A narrativa dos Dez Mandamentos entregues a
Moisés por Deus no monte Sinai € um exemplo disso. Em Ultimo lugar, o mito possui uma fungdo
psicoldgica, pelaqua ele nos oferece um caminho parafazer atravessia e lidar com os vérios estagios
do nascimento & morte.

Kennedy: Vocé escreveu sobre a dificuldade de um sistema mitoldgico ser capaz de dialogar
com um mundo que se tornou téo diversificado. Os mitos agrarios e de caca que outrora falavam a
todos ndo sdo mais téo facilmente aplicavels. Mas vocé também disse que, mediante alguma reflexao,
podemos entender que as antigas histdrias de herdis e suas aventuras sd0 0 mesmo gue nossa busca
contemporanea pelo significado.

Campbell: Sim, mitos provém da imaginacao criativa que nos todos partilhamos, e a narrativa

gue cada um de nés reconhece em nossa propria busca de significado espiritual forma um paralelo



com todas as lendas de heréis, como os cavaleiros da Tavola Redonda, que precisavam vigjar para um
mundo desconhecido e travar batalhas com os poderes das trevas a fim de retornarem com o dom do
conhecimento.

Kennedy: Estamos, de acordo com muitos observadores, num ponto critico em matéria de
consciéncia religiosa, quer dizer, a estrutura mitolégica — ou as lendas que respaldam uma
interpretacdo biblicaliteral — esta sendo desafiada pelas descobertas da Era espacial.

Campbell: Sim, é exatamente o que esta acontecendo, com as conseqgiiéncias gque todos nés
podemos ver. E preciso lembrar a verdade central, por exemplo, a respeito da Pascoa e da Pesach
judaica. Somos todos convocados a escapar da casa da serviddo, como os judeus foram convocados a
escapar da servidéo no Egito. Somos convocados a nos libertar da serviddo do modo que a lua arroja
sua sombra para emergir nova, do modo que a vida arroja a sombra da morte. A Pascoa e a Pesach tém
as mesmas raizes. Somos intimados a escapar da serviddo de nossa antiga tradicdo. A Pascoa ndo é
Péascoa e a Pesach ndo é Pesach, a ndo ser que nos libertem até mesmo da tradicdo que nos da tais
festas.

A Pascoa e a Pesach sfo simbolos primarios daquilo com que defrontamos na Era espacial.
Somos desafiados tanto mistica quanto socialmente porque nossas idéias do universo foram
reorganizadas devido a nossa experiéncia no espaco. A consegiiéncia é que ndo podemos mais nos
firmar nos simbolos religiosos que formulamos quando pensavamos que a Terra era o centro do
universo.

Kennedy: Vocé esta dizendo que o poder perene do mito é que ele pode deixar de lado uma
formulagdo — tal como a nogdo pré-copernicana de uma Terra aqui embaixo e um Céu laem cima—
e, mesmo assim, reter e renovar sua forga. 1sso significa que estamos experimentando a verdade
mitol égica no proprio desafio de renunciar a compreensao religiosa do universo que € muito intensa no
imaginario judai co-cristdo. E que a experiéncia Pascoa-Pesach exige que fagamos isso.

Campbell: A Pascoa e a Pesach fazem com que experimentemos em nds mesmos uma
convocagdo para escaparmos de uma serviddo, sim, mas o fato de experimenté-las ndo destréi a
tradicdo religiosa. O entendimento desses simbolos em seu sentido espiritual transcendente nos
capacita a ver e possuir nossas tradicdes religiosas de maneira nova. A Era espacial exige que
mudemos nossas idéias sobre nGs mesmos, mas nds queremos nos agarrar a elas. Esta € a razéo de
haver um ressurgimento da ortodoxia antiquada em tantas areas na atualidade. N&o ha horizontes no
espaco e ndo pode haver horizontes em nossa prépria experiéncia. N80 podemos nos agarrar a nés
MEesmOos e aos NOSSOS grupos internos como fizemos uma vez. A Era espacial impossibilita tal coisa,
Mas as pessoas rejeitam essa exigéncia ou ndo querem pensar sobre isso. E assim recuam para uma
igrejaverdadeira, para o poder negro, ou para os sindicatos, ou para a classe capitalista

Kennedy: Entdo a Era espacia desafia tudo que nos torna centrados na Terra ou centrados no

grupo.



Campbell: A Pascoa e a Pesach oferecem os simbolos perfeitos porque significam que nés
somos conclamados para uma nova vida. Esta nova vida ndo esta muito bem definida, razéo pela qual
gueremos nos prender ao passado. A jornada para esta nova vida — e é uma jornada que todos temos
gue realizar — ndo pode ser empreendida a ndo ser que deixemos o passado. A realidade de viver no
espago significa que renascemos, ndo que nascemos de novo para uma religido dos tempos antigos,
mas para uma nova ordem de coisas. Nao ha horizontes, este € o significado da Era espacia. Estamos
numa queda livre para dentro de um futuro que é misterioso. Ele é muito fluido e isto € desconcertante
para muitas pessoas. Tudo que vocé tem afazer € saber como usar um péra-quedas.

Kennedy: Uma percepcdo de verdade mitol6gica nos alerta para o fato de que na experiéncia
da Péascoa ndo nos limitamos a lembrar eventos histéricos, mas de que estamos experimentando em
nds mesmos a Pesach e a Pascoa, que o que sentimos € o impulso da Era espacial sobre nossa propria
consciénciareligiosa.

Campbell: Sim, podemos senti-lo em nés mesmos. A Era espacial, que muitas pessoas querem
esquecer ou dar como perdida na qualidade de um mau investimento, é central a tudo isso. Ha quase
guinze anos tivemos o grande simbolo da mudanga ocorrido. Homens se colocaram na lua e olharam
de volta, e, pela televisdo, pudemos olhar de |4 para ca — para ver a ressurreicdo da Terra. Este € 0
simbolo que nos capacitou a sentir a verdade da descoberta de Copérnico feita ha 425 anos. Até entéo,
talvez tenhamos concordado teoricamente com Copérnico, porém seu mapa do universo ndo estava
disponivel a nés, salvo para matematicos e astrénomos. Tratava-se de uma idéia invisivel e pudemos
continuar pensando, como o fizemos, numa idéia religiosa segundo a qual tudo estava dividido ao
longo das mesmas linhas nas quais os céus e a Terra estavam divididos.

Kennedy: Se o céu e a Terra fossem divididos, assim também o seriam o corpo e aama, o
natural e o0 sobrenatural, a carne e o espirito. O universo foi ordenado de maneira hierérquica e,
igualmente, do mesmo modo asigrejas.

Campbell: Esse modelo dividido nos permitiu pensar que havia uma ordem espiritual,
separada ou cindida de nossa propria experiéncia. Pense como falamos das coisas de acordo com esse
antigo modelo. Tudo era visto com olhos fixados na Terra. O sol nascia e se punha. Josué fez parar
tanto o sol quanto alua parater tempo de terminar um massacre.

Ap6s a caminhada na lua, ndo foi possivel mais sustentar o mito religioso que alimentava tais
idéias. Gragas a nossa visdo da ressurreicdo da Terra, pudemos ver que a Terra e 0s céus ndo eram
mais divididos, mas que a Terra esta nos céus. N&o ha divisio e todas as nogdes teol bgicas baseadas na
distincdo entre os céus e a Terra ruiram com essa compreensdo. Ha uma unidade no universo e uma
unidade em nossa prépria experiéncia. Ndo podemos mais buscar uma ordem espiritual fora de nossa
propria experiéncia.

Kennedy: Isso contesta as velhas idéias de que nosso destino estd sendo decidido "la fora"

pelos deuses.



Campbell: Ou que as estrelas sdo suas moradas, dependuradas com suas lanternas. Vocé pode
ver ainda resquicios disso no desapontamento que muitas pessoas sentem quando nossas sondas
cientificas ndo descobrem vida em Marte.

Kennedy: N&o é verdade que Carl Jung uma vez disse que a declaracdo da Assuncdo da
Virgem Maria pela Igrgja Catdlica Romana foi a mais significativa declaracéo religiosa do século?
Sera este um lugar onde podemos ver o entrosamento de niveis literais e simbdlicos de afirmactes
religiosas?

Campbell: Jung realmente disse isso e, € claro, estava apontando para o profundo significado
simbdlico, e ndo literal, daguela doutrina. Literalmente, sugere um céu "l4 em cima' ao qual pode
ascender um corpo. Mas esta € uma doutrina religiosa baseada numa nocdo de divisdo do universo.
Simbolicamente, a mesma tradicdo sugere que significa o retorno da Mae-Terra aos céus, a mesma
coisa que ocorreu devido as nossas viagens ao espago.

Kennedy: A ressurreicdo da Terra € um simbolo que faz seu caminho lentamente para o
interior de nossa consciéncia. N6s o vemos em muitos lugares. O CBS News 0 usou por um longo
tempo no seu noticiario noturno. Com suficiente estranheza foi usado — nado obstante em chamas —
na promog&o publicitéria do filme The Late Great Planei Earth," que é um relato a base de fogo e
enxofre do fim do mundo em termos biblicos literais. O uso da ressurreicdo da Terra parece um bom
exemplo daresisténcia que vocé descreve frente a Era espacial e sua metéafora central.

Campbell: O sentido do apocalipse é muito difundido e acredito que constitui uma rejeicéo
desta nova era. Essa a razdo de tanto interesse por desastres. E mais do que apenas a emocio e
vibracgo dos filmes. E evidéncia de qudo profunda é a nogdo do momento apocaliptico. NGs nos
odiamos tanto que experimentamos prazer diante da destruicio das pessoas. E como ler o pior dos
profetas na Biblia.

A chegada do segundo milénio pode estar acentuando isso. Podemos reamente esperar que
ocorram novamente algumas das mesmas coisas que acompanharam a aproximagao do ano 1000. Esta
na mente de todos em algum nivel.

N&o devemos entender literalmente o apocalipse como alguma destruicao fisica e julgamento
do mundo ou como alguma coisa que vai acontecer no futuro. O Reino esta aqui e néo vira pela espera.
Olha-se 0 mundo e se vé o esplendor. A revelagdo da Pascoa estd aqui. N&o precisamos esperar que
algo aconteca. Assim, na Era espacial, dois temas sdo evidentes. Primeiro, temos que nos mover
socialmente para um novo sistema de simbolos, porque os velhos ndo funcionam. Segundo, os
simbolos, na medida em que existem, quando interpretados espiritualmente e ndo concretamente,

produzem arevel acdo.

LA traducgdo literal poderia ser O recentemente falecido planeta Terra. (N.T.)

2 Presume-se que o autor esteja aqui fazendo uma alusdo implicita ao autor do Apocalipse (ou o Livro da Revelagdo): Jodo de Pathmos.
(N.T.)



O tema mistico da Era espacial é o seguinte: o0 mundo, como o conhecemos, caminha para um
fim.

O mundo como o centro do universo, 0 mundo separado dos céus, 0 mundo limitado por
horizontes nos quais 0 amor esta reservado a membros de grupos — este mundo estd morrendo. O
Apocalipse ndo aponta para um Armagedon de fogo mas para o fato de que nossa ignorancia e nossa
complacéncia rumam para um fim. Nossa visdo de mundo dividida, esquizofrénica, carente de uma
mitol ogia adequada que coordene nosso consciente e inconsciente — é isto que esta a caminho do fim.
O exclusivismo de acreditar que sb existe um caminho pelo qual podemos ser salvos, aidéia de que ha
um Unico grupo religioso que tem a posse exclusiva da verdade — este € o mundo como o
conhecemos que tem que desaparecer. O que € 0 Reino? Ele reside em nossa compreensdo da
ubi gqliidade da presenca divina em nossos préximos, em nossos inimigos, em todos nos.

Kennedy: Muito, portanto, do que reconhecemos como entrincheiramento em varias tradictes
religiosas € uma rejeicdo quanto a encarar as exigéncias da Pascoa-Pesach de passar para a Era
espacial?

Campbell: A exigéncia central é capitular ante nossa exclusividade, ante tudo que determina
gue nos oponhamos mutuamente. As pessoas tém usado as seitas religiosas para fazer isso ha anos. Ha
duas paginas em Martin Buber que quase fazem jus a reputacdo dele. Ele fala dos relacionamentos
"Eu-tu" e "Eu-de/dla neutros'. Um ego se dirigindo pela palavra a um tu é diferente de um ego
falando a um ele ou €la neutros. Toda vez que dermos énfase a ateridade ou aos grupos
exteriorizantes, estaremos transformando pessoas em eles ou elas neutros. O gentio, o judeu, 0 inimigo
— todos se tornam 0 mesmo.

Kennedy: E quanto a etnicidade e a énfase na busca das raizes, téo populares hoje?

Campbell: E compreensivel que as pessoas queiram buscar suas raizes, especia mente depois
de todo o deslocamento e migracdo do século XIX. Entretanto, uma énfase exagerada nisso, por mais
compreensivel que possa ser, € um indicio de retrocesso para grupos internos. Esta é a razéo por que
vemos tantos movimentos intensamente nacionalistas ou, recentemente no Ird, um que é quase
xenofébico, com o desgjo de fazer girar o ponteiro do relégio mil anos atras e rejeitar 0 contato com
gualquer grupo externo. Mas a nossa real ferramenta maxima se acha em nossa comum humanidade,
n&o em nossa geneal ogia pessoal .

Kennedy: A idéia de encarar seriamente um mundo uno, a despeito da consciéncia que
desenvolvemos com o estudo da ecologia, € ainda muito amedrontadora.

Campbell: Isso significa que temos que renunciar a0 que sabemos, ao que nos garante
comodidade. As pessoas recuam para aguilo que Ihes parece ser um terreno mais familiar.

Kennedy: Haveria uma explicacdo aqui para a fascinagdo ante aidéia de um resgate a partir de
poderes provenientes de "lafora’, sgja 0 Super-Homem vindo de Krypton sgam visitantes em vérias

espagonaves?



Campbell: E um claro reflexo de uma compreens3o superada do universo achar que seremos
resgatados por algum visitante benigno, por forgas procedentes de outros planetas. E aidéia do Reino
vindo de uma fonte que néo € o interior de nds mesmos. O Reino de Deus esta dentro de nés, mas
insistimos naidéia de que os deuses atuam de "lafora’.

Kennedy: E disso que retiramos aimpressdo dos objetos voadores ndo identificados?

Campbell: Faz parte da mesma coisa. Como escreveu Jung numa oportunidade, objetos
voadores ndo identificados nos comunicam alguma coisa das expectativas visiondrias da humanidade.
As pessoas anselam por visitas do mundo exterior. Pensam que o resgate ou salvagao vira dai, ao passo
gue a Era espacia nos lembra que ela tem que vir de dentro de nds mesmos. As viagens a0 espaco
exterior nos fazem voltar ao espaco interior.

Kennedy: Entdo filmes como Contatos Imediatos de Terceiro Grau sdo realmente histérias
antiquadas. N&o nos falam realmente sobre o futuro.

Campbell: Esse filme é sobre 0 passado, ndo sobre o futuro. Apresenta aidéa de que seremos
visitados por formas amigaveis, que virdo em nossa ajuda e nos salvaro.

Kennedy: No entanto, o fato de tantas pessoas criativas, tantos modernos criadores de mitos
estarem tentando se ocupar do impacto das exploracfes espaciais nos diz que sentem algo em suas
fibras a respeito dessa mudanca. Sera que algum desses filmes capta o sentido do que estamos
falando?

Campbell: Achei que 2001: uma Odisséia no Espaco foi muito interessante na maneira como
lidou com os simbolos. VVocé deve se lembrar que no comeco do filme vemos uma comunidade de
pequenos antropdides, austral opithecines, fazendo confusdo e lutando entre si. Mas hd um deles que é
diferente, um que é levado pela curiosidade a fazer abordagens e exploragdes, um que detém um
sentido de assombro ante o desconhecido. Este antropéide fica a parte e sozinho, sentado perplexo e
deslumbrado diante de um monolito que se ergue vertical e misteriosamente na paisagem. Ele o
contempla, em seguida se aproxima mais e o toca cautel osamente, de maneira um tanto semelhante ao
primeiro astronauta que se moveu e suavemente tocou a superficie da lua. Assombro, reveréncia é o
que nos impulsiona para frente. Foi 0 que o cineasta’ reconheceu, que havia uma continuidade na
totalidade do tempo desse principio motivador na evolucdo de nossa espécie. Assim, 0 monolito é
visto mais tarde por astronautas na lua, € novamente flutuando no espago, ainda misterioso.

Kennedy: O ponto € ndo discutir em torno da literalidade das tabuas, mas deixar que nos falem
como simbolos. E isto que vocé quer dizer com simbol os religiosos?

Campbell: Sim. Eles ndo representam fatos histéricos. Um simbolo ndo se limita a apontar
para alguma coisa mais. Como escreveu Thomas Merton, um simbolo contém uma estrutura que
desperta nossa consciéncia para uma nova percepcao do sentido interior da vida e da prépria reaidade.
Através dos simbolos, entramos emocional mente em contato com nossos eus mais profundos, com os

nossos semelhantes e com Deus — uma palavra que deve ser entendida como um simbolo. Quando

3 Stanley Kubrick. (N.T.)



tedlogos, ha cerca de uma década, falaram de Deus estar morto, exatamente no inicio da Era espacial,
estavam realmente dizendo gque os simbol os del es estavam mortos.

Kennedy: Vocé vé uma distingdo entre a religido baseada nainterpretacéo literal dos simbolos
como acontecimentos histéricos e uma religido na qual os simbolos sdo referéncias misticas que nos
ajudam a sondar a nés mesmos.

Campbell: Sim, a dltima é areligido do misticismo, a outra uma religido de crenca em objetos
concretos, Deus como um objeto concreto. Para compreender um simbolo concreto temos que tira-lo
da mente. Quando vocé conseguir fazer o significado literal de umatradicao religiosa morrer, entéo ele
voltaraaviver. E isto também liberta vocé para que respeite mais outras tradigdes religiosas. Vocé néo
precisater medo de perder alguma coisa quando tira da mente a sua tradicéo.

Kennedy: N&o estd acontecendo reamente alguma coisa assim em algumas corporacdes
religiosas? Na Igreja Catdlica Romana, por exemplo, muitas pessoas ndo aceitam mais prontamente a
autoridade do clero no sentido de regular suas vidas, mas a0 mesmo tempo descobrem que estdo mais
préximas e mesmo apreciam sua tradicdo catdlica. Parece que a possuem de uma nova forma.

Campbell: Sim, isso esta acontecendo em muitos grupos. Muitas pessoas aprenderam a
permitir que os simbolos religiosos falem diretamente a si mesmas no sentido de ordenarem suas
vidas. N&o acreditam que um grupo de bispos ou outros lideres religiosos possam se reunir e decidir
para elas qual interpretacdo de um simbolo deve ser objeto de crenga. Mas elas ndo rejeitam sua
tradicdo religiosa. Descobrem que os simbolos, quando ndo sdo pressionados literalmente, sdo capazes
de faar claramente através de diferentes tradigdes. As igrejas devem perguntar a S mesmas: vamos
enfatizar o Cristo historico, ou a segunda pessoa da Santissima Trindade, aquele que conhece o0 Pai?
Se vocé der énfase ao historico, retirard a énfase do poder espiritual que € o simbolo da consciéncia
basica que esta dentro de nés.

Kennedy: Nao é desconcertante a uma pessoa reexaminar sua propria tradicéo historica dessa
forma?

Campbell: Sim, este € o problema de deixar a tradicdo morrer. O autor mistico Meister
Eckhart uma vez escreveu que a partida suprema € a partida de Deus por Deus. As pessoas se sentem
em panico ante o pensamento de que poderiamos todos ter algo em comum, que estéo abrindo méo de
alguma posse exclusiva da verdade. E algo como descobrir que vocé é um francés e um ser humano ao
mesmo tempo. E exatamente o desafio que as grandes religides encaram na Era espacial.

Kennedy: Assim, nesta queda livre no futuro, compreender nossos simbolos religiosos € um
jeito de usar nossos para-quedas. E quanto a simbolos de culto religioso?

Campbell: Bem, foram feitos para ser respeitados, mas geramente ndo sdo. Os pregadores
acham que devem explicéa-los em vez de deixarem que falem por s mesmos. Eis a razdo por que a
destruicdo da liturgia catdlica em nome da reforma se revelou tal desastre. Foi um esforco no sentido
de tornar simbolos e rituais antigos mais racionais. E no processo jogaram fora o canto gregoriano e

outras grandes conquistas simbdlicas; repudiaram simbolos religiosos que falavam diretamente as



pessoas sem necessidade de mediagdo. O velho ritual da missa falava poderosamente as pessoas.
Agora o celebrante cumpre no atar uma espécie de fungdo semelhante a de Julia Child.

Kennedy: A justificacdo foi a de que se tratava da coisa razoavel a ser feita. Mas o culto ou
veneracdo ndo é algo razoavel nesse sentido. Vocé escreveu que essa parte de nossa perda de um
sentido de significagdo, nossa experiéncia da "Terra Desolada" € devida ao fato de termos perdido
nossas conexdes com uma compreensao mistica de nossas vidas.

Campbell: O problema foi que as religides institucionalizadas ndo permitiram que os simbolos
falassem diretamente as pessoas no seu sentido apropriado. As tradigdes religiosas traduzem signos
mitoldgicos para referéncias a eventos histéricos, mas eles se originam propriamente da imaginagéo
humana e remontam, na sua fala e comunicagdo, a psique. Os eventos histdricos recebem significado
espiritual quando interpretados mito-logicamente, por exemplo, em hascimentos virginais,
ressurreicdes e passagens miraculosas do Mar Vermelho. Quando vocé interpreta a Biblia com
excessivo literalismo, vocé a desmitologiza. A possibilidade de uma referéncia convincente a propria
experiéncia espiritual do individuo é perdida.

Kennedy: Como vocé definiria a mitologia aqui?

Campbell: Minha definicdo favorita de mitologia: a religio das outras pessoas. Minha
definicBo favorita de religido: a incompreensdo da mitologia. A incompreensdo consiste na
interpretacdo dos simbolos mitoldgicos espirituais como se fossem fundamentalmente referéncias a
acontecimentos histéricos. Interpretagcbes provincianas localizadas separam as varias comunidades
religiosas. A remitologizagdo — recaptando ou recuperando o significado mitolégico — revela uma
espiritualidade comum do género humano. Na Pascoa, para voltarmos ao nosso exemplo, seria
possivel sugerir a renovacdo do conhecimento de nossa vida espiritual gera através da rejeicdo
momenténea de nossas vérias conexdes historicas.

Kennedy: A remitologizacdo salvaria os relatos da Biblia, entdo, do literalismo histérico e de
uma suscetibilidade a pieguices. Sera que podemos ligar isso ao exemplo da experiéncia da Pascoa? E
guanto acruz e a crucificagdo?

Campbell: Se pensarmos na crucificacéo apenas em termos historicos, perderemos a referéncia
do simbol o imediatamente para nGs mesmos. Jesus deixou seu corpo mortal na cruz, o signo da Terra,
parair ao Pai com o qual ele era um. NGs, analogamente, temos que nos identificar com a vida eterna
gue reside dentro de nés. O simbolo, ab mesmo tempo, nos comunica a aceitagdo voluntaria da cruz
por parte de Deus — quer dizer, a participagcdo nas aflicles, dores e tristezas da vida humana no
mundo. De maneira que Ele esta aqui dentro de nds — nado por meio de uma queda ou um erro, mas
através do arrebatamento e da alegria. Assim, a cruz tem um sentido duplo: o primeiro de ida ao divino
e 0 outro da vinda do divino até nés. E uma verdadeira travessia.

Kennedy: E quanto aos simbolos da Pascoa e da Pesach? Como poderia alguém, como vocé

disse, tira-los da mente a fim de possui-los novamente nesta primeira geragdo da Era espacial ?



Campbell: O que sempre foi basico para a ressurreicdo, ou a Pascoa, é a crucificagdo. Se vocé
quiser ressuscitar, terd que ter sua crucificacdo. Demasiadas interpretagdes da crucificacdo ndo
conseguiram enfatizar isso. Enfatizam a calamidade do acontecimento. E se vocé enfatiza a
calamidade, entdo é obrigado a procurar alguém para culpar. Eis a raz8o por que as pessoas cul param
0s judeus por isso. Mas ndo sera uma calamidade se conduzir a nova vida. Através da crucificacdo
fomos libertados de nossa carapaca, nos tornamos capazes de nascer para a ressurreicdo. Isto ndo é
uma calamidade. Temos que olhar para isso com olhos novos para que seu simbolismo possa ser
percebido.

Sto. Agostinho* fala do dirigir-se & cruz como do dirigir-se 0 noivo para sua noiva. H4 uma
afirmacdo agui. No Museu do Prado hd uma grandiosa pintura criada por Ticiano de Siméo de Cirene
na qual este auxilia de boa vontade a Jesus com a cruz. A pintura capta a participagdo humana, a
participacdo livre, de boa vontade que todos nés precisamos ter no mistério da Pascoa-Pesach.

Kennedy: Deste modo, temos que sair de nossa propria tradicdo para vé-la com clareza
novamente.

Campbell: E o que estamos desafiados a fazer. A autopreservagio é apenas a segunda lei da
vida. A primeiralei é que vocé e o outro sdo um. Os politicos adoram dizer "Fago 0 meu culto do meu
jeito e ele do jeito dele”. Mas isso ndo faz sentido se constituimos uma unidade entre nds. E esta a
verdade que a Era espacial impulsiona em nossa direcdo, mas muitas institui coes religiosas resistem a
ea

Kennedy: Talvez possamos explorar o simbolismo da Pascoa-Pesach mais detal hadamente.

Estas festas, cal culadas de acordo com alua cheia, tém muita coisa em comum.

Campbell: Aqui encaramos temas muito semelhantes nas tradi¢des judias e cristds. O tema
também é encontrado nas religides de mistério nas quais Adbnis morre e ressuscita.

Kennedy: E todas €elas se referem a primavera, casando a explosdo das flores e o retorno do
sol. Mesmo o sentimento de saudade plangente que experimentamos nessa estacdo deve estar ligado a
iSso.

Campbell: Sim, é muito o sentimento plangente de nascer de novo tal como acontece com a
natureza. Todos esses elementos se gjustam. A Péascoa é cal culada para ocorrer no domingo gue sucede
aprimeira lua cheia apds o equindcio da primavera. E evidéncia de uma preocupacdo sécul os antes de
Cristo coordenar os calendarios lunares e solares. O que temos que reconhecer € que esses Corpos
celedtiais representavam para 0s antigos duas formas distintas de vida eterna, uma comprometida na
esfera do tempo, como se desfazer da morte, como a luz se desfaz de sua sombra para renascer; a
outra, descomprometida e eterna. A datacdo da Pascoa, de acordo tanto com o calendéario lunar quanto
com o solar sugere que avida, como a luz que renasce nalua e € eternano sol, é finalmente una.

Kennedy: E quanto a certos simbolos folcldricos da Pascoa e da Pesach? Tém todos eles

também semel hantes ressonancias lunares e solares?

4 Aurdiio Agostinho (354-430 a.C), natural de Tagasta, na Africa, bispo de Hipona, tedlogo e principal figura da filosofia patristica. (N.T.)



Campbell: H4, para comegar, o coelho, o coelho da Pascoa. Muitos povos do mundo véem um
coelho nas sombras da lua. O coelho esté associado & morte e ressurreicdo da lua. O ovo tem a sua
casca rompida pelo filhote da ave como a sombra da lua o tem pela lua renascida, ou como a crosta
pelo nascimento do espirito na Pascoa.

As aves em vOo simbolizam o espirito libertado da servidéo da Terra. Assim, o coelho dalua,
a casca de ovo largada e a ave recém-nascida destinada a voar nos proporcionam no seu conjunto uma
brincalhona interpretacéo da mensagem da Pascoa semelhante a de uma crianga.

Estava chegando o novo dia quando Campbell, com o largo sorriso de um tira irlandés, voltou
as suas reflexdes acerca do espaco. As paredes do apartamento pareciam se mover lentamente como o
teto de um planetério, e ele permanecia um menino das cal¢adas de Nova Y ork observando o primeiro
vbo vacilante de aeroplano de Glenn Curtiss sobre Riverside Drive ha mais de setenta anos, Merlin de
pé com um apontador perdigueiro as portas do cosmos.

Campbell: O problema é que as pessoas tém tentado distanciar seus olhares do espaco e do
significado do pouso na lua. Lembro-me de ter visto uma foto de um astronauta de pé na lua. Foi em
Yale e alguém rabiscara em cima dela: "E dai?" Esta é a arrogancia ligada ao tipo de estreiteza mental
académica que se presencia com demasiada fregiiéncia, que € prisioneira de seus proprios preconceitos
previsiveis, de suas proprias categorias antiquadas. E a mente embotada diante da poesia da existéncia.
E moda agora exigir alguma compensacio econdmica do espaco, alguma recompensa que prove que
realmente valeu a pena. Aqueles que dizem isso se assemelham aos antropdides de 2001. Lutam por
comida entre si enquanto um deles se afasta do seu meio e se aproxima do monoalito, motivado pelo
assombro. Este € o ponto que ndo estédo enxergando. Esse antropdide € o que esta evoluindo para um
ser humano; é aquele que compreende o futuro.

Tem havido cortes no orcamento para o programa espacial. Damos de ombros, mas isso € onde
vivemos. Néo é "la ford". E o grande simbolo permanece, aquela notével vista da ressurreicdo da
Terra. A ascensdo ou ressurreicdo da Terra € como todos os simbolos. Parecem uma bussola. Um
ponteiro se acha num ponto fixo, mas o outro se move para o desconhecido. O medo do desconhecido,
esta queda livre no futuro, pode ser detectado a nossa volta. Mas vivemos nos astros e somos
finalmente movidos pelo assombro para nossas maiores aventuras. O Reino de Deus esta dentro de
nos. A Péascoa e a Pesach, particularmente, nos recordam que temos que nos despojar de nossa
carapaca para nele ingressar.

) A expressdo Earthrise, que traduzimos livremente por Ressurreicéo da Terra procura ser fiel atodo o
contexto de teor religioso do pensamento expresso pelo autor, ndo sendo, portanto, propriamente uma traducéo
técnica, embora haja, evidentemente, implicacfes do ponto de vista da ciéncia astrondmica, ja que Campbell esta
também audindo a inesquecivel vista da Terra que 0s primeiros astronautas experimentaram a partir do espaco
exterior e da propria lua. A idéia em astronomia se refere ao cruzamento do horizonte visivel de um corpo
celeste. O mais importante aqui € a nova visao que se passa a ter desse corpo celeste (no caso, a Terra) uma vez

realizada a travessia desse horizonte visivel. (N.T.)



(**) Este apéndice provém de um artigo da autoria do editor, Eugene Kennedy, publicado em The New
York Times Magazine em 15 de abril de 1979. O artigo em pauta, por sua vez, foi baseado numa entrevista com
Campbell nacidade de Nova Y ork em 8 de fevereiro de 1979.
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Sobre o autor

Joseph Campbell foi um autor e professor norte-americano mais conhecido por seu trabalho no
campo da mitologia comparada. Nasceu na cidade de Nova York em 1904 e desde muito crianca se
interessou pela mitologia. Adorava ler livros sobre as culturas indigenas americanas e fregiientemente
visitava 0 American Museum of Natural History de Nova Y ork, onde ficava fascinado com a colegéo
de postes totémicos do Museu. Campbell foi educado na Columbia University, onde se especializou
em literatura medieval e, apds conquistar um mestrado, continuou seus estudos em Universidades de
Paris e Munique. Enquanto esteve no exterior foi influenciado pela arte de Pablo Picasso e Henri
Matisse, pelos romances de James Joyce e de Thomas Mann e pelos estudos de psicologia de Sigmund
Freud e Carl Jung. Estes encontros levaram a teoria de Campbell segundo a qual todos os mitos e
épicos estao vinculados na psique humana e que sdo manifestagdes culturais da necessidade universal
de explicar realidades sociais, cosmol dgicas e espirituais.

Depois de um periodo na Califérnia, onde ele encontrou John Steinbeck e o bidlogo Ed
Ricketts, ensinou na Canterbury School e em seguida, em 1934, integrou o departamento de literatura
do Sarah Lawrence College, um cargo que manteve durante muitos anos. Durante as décadas de 40 e
50 gudou Swami Nikhilananda a traduzir os Upanishads e O Evangelho de i Ramakrishna.
Também editou obras do erudito aeméo Heinrich Zimmer sobre a arte, mitologia e filosofia indianas.
Em 1944, com Henry Morton Robinson, Campbell publicou A Skeleton Key to Finnegans Wake. Seu

primeiro trabalho original, O Herdi de Mil Faces (The Hero with a Thousand Faces) apareceu em



1949 e foi imediatamente bem acolhido — com o tempo foi aclamado como um classico. Nesse estudo
do "mito do herdi", Campbell sustentou que existe um Unico padréo de jornada herdica e que todas as
culturas partilham desse padréo essencial em seus variados mitos heréicos. Em seu livro, ele também
delineou as condicdes, estagios e resultados basicos da jornada do herdi arquetipico.

Joseph Campbell faleceu em 1987. Em 1988 uma série de entrevistas pela televisdo com Bill
Moyers, O Poder do Mito (The Power of Myth), apresentou os pontos de vista de Campbell a milhdes
de pessoas.
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A Fundacao Joseph Campbell (JCF) é umainstituicéo sem fins lucrativos que da continuidade
a0 trabalho de Joseph Campbell, explorando os campos da mitologia e da religio comparada. A
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formato digital no website da JCF.
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envolve a implementagdo e ou suporte de diversos programas educativos em torno de mitologia, o
suporte e ou patrocinio de eventos destinados a ampliar a consciéncia publica, a doacdo de trabalhos
arquivados de Campbell (principamente ao Arquivo e Biblioteca Joseph Campbell e Marija
Gimbutas) e a utilizagdo do Website da JCF como um férum para o relevante didlogo de cruzamento
de culturas.

Em terceiro, a Fundagdo gjuda os individuos a enriquecer suas vidas através da participacdo
numa série de programas, inclusive o nosso programa globa de associados com base na Internet,
nossa rede internacional local de Mesas Redondas Mitolégicas e periédicos de nossos eventos e
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